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Apresentacao

A ecologia é o grande desafio dos tempos atuais. Para o CEBI é
um novo desafio. Ou melhor é a ampliagao de um antigo desafio.

No inicio, buscavamos descobrir o grito de Deus nos gritos dos
pobres, dos oprimidos. Mas, conforme abracamos esta luta, fomos per-
cebendo que os pobres e os oprimidos tém muitos rostos. E da defesa
dos pobres e oprimidos passou-se a defesa dos indios, dos negros. Num
mundo extremamente desigual, nem mesmo a pobreza e a opressao
sdo iguais para todos. Também o empobrecimento vivido por um ho-
mem ¢ diferente do empobrecimento e da opressao vividos por uma
mulher. Assim, da Teologia da Libertacao, que tinha os pobres e os opri-
midos como seus sujeitos e seus beneficiados, passou-se a Teologia In-
dia, a Teologia Negra e estamos recentemente integrando a Teologia
Feminista.

Isto quer dizer que esquecemos os pobres e os oprimidos? Nao.
Este caminhar indica que nao estamos lidando teoricamente com sujei-
tos abstratos. Antes, ao contrario: queremos lidar com as pessoas de
carne e 0sso, etnia, sexo, idade e condicao fisica. Queremos ter uma
metodologia que nos ajude a trabalhar com as pessoas concretas, com
as quais convivemos, as que habitam as nossas comunidades, pessoas
que partilham do nosso cotidiano. E cada uma delas também é um mun-
do proprio, cada uma delas carrega a sua propria complexidade. O
mundo das criangas, dos jovens, dos anciaos, dos doentes e portadores
de deficiéncias performam marcas, facetas, qualidades que atravessam
todas as outras caracterizagdes anteriores. No entanto, o sentimento que
nos une a todas estas pessoas ¢ o mesmo. Seu home ¢ solidariedade.

Este é o mais dificil e o mais necessario dos sentimentos. A solida-
riedade é, no entanto, um sentimento que precisa ser cultivado. Nao
deve restringir-se aos momentos de catastrofe, ou a solidariedade ani-
mal, as relagdes materno-paterno-filiais comuns a determinadas fases
da vida dos mamiferos e de quase todas as espécies animais. Nem tam-
pouco deve limitar-se as relacdes de cooperagao e colaboragao no tra-
balho. Muitos animais instintivamente agem assim para garantirem sua
alimentagao e sobrevivéncia. A solidariedade que necessitamos apri-
morar ¢ aquela que nos faz ver o outro, a outra, a diferente, o diferente.
E aquela que nos abre para aprender com eles, nos faz querer ver a



vida, ver os olhos deles, compartilhar seus sentimentos (simpatia = sen-
tir juntos, ter os mesmos sentimentos), nos vincula com eles, nos faz
sentir com eles (ter compaixao), que nos leva a sentir com sua pele, a
colocar-nos em seu lugar (empatia), nos leva a experimentar com eles
mais um pouquinho da imensa diversidade que é a vida. Quando somos
capazes disso, entao somos solidarios. E, sem solidariedade, nao en-
contraremos saida para os nossos dilemas.

A origem etimologica da palavra solidariedade é exatamente esta:
sentir-se solidamente parte do mesmo corpo. E a ecologia, sendo soma-
da a postura de responsabilidade para com a nossa comunidade, nos
leva a compreender que esta comunidade é parte de multiplas comuni-
dades, integrando circulos cada vez maiores. Com as nogoes da ecolo-
gia, a solidariedade alcanca entao um valor universal, um nivel césmi-
co, faz com que nos percebamos nao s6 como membros da grande fa-
milia humana, em que cada pessoa em sua pequena tribo esta unida e
comprometida com o destino da humanidade, mas que cada pessoa e
cada comunidade esta comprometida com o futuro de todas as formas
de vida e mesmo da vida neste planeta. Com a ecologia, a solidarieda-
de passa a abranger a nossa casa césmica com todas as suas formas de
vida e os ecossistemas que as sustentam. O cosmos € 0 N0sso Corpo, um
grande corpo vivo em que se experimenta a grande sinfonia da vida,
amorosamente partilhada conosco pelo Deus criador da Vida.

Porém, esse sentimento, essa atitude de se sentir e fazer-se parte
de um corpo maior, e de ver a outra e o outro como parte de meu corpo,
surge se a alimentarmos. Resulta de um esfor¢o continuo, é fruto de
uma opg¢ao, de uma escolha. Todo o trabalho do CEBI quer fortalecer
em nos esta opgao, quer levar muitas outras e muitos outros a fazerem
esta opcao. A Assembleia Nacional do CEBI, que enfocou o tema da
Ecologia, € mais um marco nessa caminhada. Regar, adubar, fortalecer
esta opgao é também o desejo da autora e dos autores dos textos desta
publicacao.

Embora hoje seja proclamada a terceira geragao dos direitos, que
afirmam a solidariedade planetaria com todas as formas de vida (os
direitos coletivos da humanidade e das futuras geragdes a qualidade de
vida, a integridade ecolégica, a paz e ao acesso ao patrimonio tecnol6-
gico e cultural universal), a solidariedade no momento é campo de dis-
puta entre os diversos atores sociais. A pratica pode nao ir muito além
do discurso e das boas inten¢oes, mantendo esta sociedade de desi-
gualdades crescentes, construindo um grande simulacro de sociedade
preocupada com a ecologia e a solidariedade.



Colocar, contudo, a discussao da ecologia como ampliagao da
solidariedade para com os pobres e oprimidos nos ajuda a nao cair em
tal situagao. De fato a concepcao basica de que a humanidade deve
dominar e explorar a natureza provém da dominagao e exploragao do
ser humano pelo ser humano. Na verdade essa concepgao vem de tem-
pos remotos em que o homem comegou a explorar e dominar as mulhe-
res dentro da familia patriarcal. Por isso, essas coisas nao podem ser
tratadas separadamente. E a perspectiva da solidariedade césmica per-
mite este amalgama.

Somente a solidariedade pode nos ajudar a refundar a utopia e
superar a barbarie advinda da desordem do mundo do trabalho, da pro-
ducao e da distribuicao. Este é o grande desafio deste novo milénio!
Nao devemos esperar por um programa a realizar. Devemos ser solida-
rios, buscar solugoes solidarias, com criatividade, com respeito a diver-
sidade, cada um, cada uma partindo de sua localidade, num movimen-
to de reconhecimento as geracdes passadas, e de responsabilidade para
com as geracoes futuras; devemos ir tecendo seus fios e sinergicamen-
te entrelacando-os com a grande teia da vida no universo. O certo é
que vivemos um tempo de transicao e, portanto, de opgdes. Cabe a
cada um escolher e fazer sua aposta fundamental!

Certamente a leitura deste conjunto de textos trara muita luz para
estas opgoes.

O texto da Pa. Wanda Deifelt, te6loga feminista, inicia contando
uma bela histéria de quatro mulheres. Em seguida, aborda o surgimento
do ecofeminismo. As primeiras abordagens, conhecidas como “teolo-
gia da mulher”, “teologia na 6tica da mulher” ou “teologia feminina”,
enriquecidas pelo emprego da questao do género como uma categoria
de anélise da sociedade — ao lado das categorias de classe e raca —
fazem surgir a “Teologia Feminista”. A Teologia Feminista firma-se com
o método da desconstru¢ao, no qual a suspeita serve como guia para
revelar as relagdes das leituras biblicas, teologias, instituicdes e prati-
cas religiosas com o contexto onde surgiram (hermenéutica da suspei-
ta). Assim, a Teologia Feminista nao s6 demonstra e denuncia que mui-
tas vezes de fato a religiao fornece legitimacao para atos de domina-
¢ao, violéncia e discriminagao, mas também resgata “elementos liber-
tadores e afirmadores de dignidade que estao na raiz do Cristianismo e
de outras religides”. E com o resgate destes elementos inicia-se o pro-
cesso de “reconstru¢ao”, que é um processo criativo, no qual se apon-
tam “novas formulacdes teoldgicas a partir de reinterpretagoes de tex-
tos biblicos, da tradicao da igreja e da vivéncia de fé das pessoas hoje”.



No processo de reconstrucao, a busca por “modelos alternativos
que fomentam relagdes baseadas na reciprocidade, solidariedade e
amizade”, valores “possiveis a partir da busca pela justica e pela paz,
compreendida de acordo com o Shalom na concepcao do Judaismo: o
bem-estar de toda criagao”, estabelece a ponte entre o feminismo e o
ecofeminismo. E assim entra na luta por “relagdes mais respeitosas —
paritarias e integradas (holisticas) — que afirmam a dignidade de toda a
vida”. De todas as formas de vida e de todos os elementos e relagoes
que as tornam possiveis.

“Assim, utilizando o principio da desconstrugao e da reconstru-
¢ao, percebe-se a urgéncia de criticar todo o modelo consumista, capi-
talista, racista, machista, excludente em que vivemos. Isto, inclui tam-
bém a autocritica, ou seja, perguntando em que medida a Biblia e a
tradicao ajudaram a justificar modelos antiecolégicos”, que a autora
define como “modelos que negam a interdependéncia da parte com o
todo e do todo com cada uma das partes, que fomenta desigualdades,
que impede a vida.” Isso porque na América Latina o ecofeminismo
exige “um compromisso da humanidade na vivéncia real, concreta e
cotidiana dos valores que defendemos. Em outras palavras o ecofemi-
nismo proclama uma coeréncia ética”.

Como uma pequena amostra, a autora analisa a tradugao do ter-
mo Adam, em Gn 2,7. E, apesar da brevidade da andlise, fica muito
clara a necessidade e a grande contribuicao da releitura da Biblia e das
tradi¢oes religiosas nesta perspectiva.

Entretanto, se por um lado o feminismo modifica-se ao aproximar-
se da ecologia, a ecologia também precisa ser redefinida a partir de seu
acercamento ao feminismo. A ecologia passa a ser compreendida como
o estudo da casa em que habitamos: “da casa que habito, como meu
proprio corpo, da casa que habito comunitaria e socialmente, da casa
que habito como cosmo”. No entanto, o ecofeminismo insiste em que o
ponto de partida deve ser a experiéncia dos corpos das mulheres, por-
que é exatamente este o “lugar onde se revelam todas as opressoes,
discriminagdes, contradi¢des e hierarquias que levaram a crise ecol6-
gica”. A experiéncia do corpo pessoal, portanto, se da na relacdo com
outros corpos. Por isso, é necessario tomar em consideragao também as
relacdes dos corpos entre si. Estas sao “as experiéncias do corpo comu-
nitario e social”. E aqui também o ecofeminismo se torna fortemente
ecuménico, pois “é necessario ampliar a descricao de Paulo, em 1Cor
12, para abragar nao s6 quem pertence a comunidade, mas ao todo da
sociedade”. Torna-se também mais ecolégico, porque o respeito deve
ser estendido “a todas as criaturas de Deus”.



A autora finaliza este ponto afirmando que “uma valorizagao do
corpo comunitario e social impde uma revisao de toda a interpretacao
biblica e tradi¢ao da igreja que justificam a inferioridade dos corpos
humanos em favor de uma realidade espiritual. Toda formulagao que
nao questionar a dicotomia entre o mundo masculino e o feminino, pa-
blico e privado, cultura e natureza, espirito e matéria, alma e corpo,
sagrado e profano, razao e emogao, continua perpetuando valores hie-
rarquicos. Sempre o primeiro é superior ao segundo, e quando se traba-
lha com valores de superioridade e inferioridade, nao se pode resgatar
a interdependéncia, afirmar a conexao mutua, ou celebrar a vida em
sua complexa teia de relagoes”.

Aqui também comeca a delinear-se mais claramente a perspecti-
va espiritual e mistica envolvida. “O ecofeminismo afirma a inter-relacio-
nalidade de todos os seres vivos, a interdependéncia entre o todo e a
parte, a complexidade que mantém a vida”. Com isso se chega as ex-
periéncias do corpo césmico. “As experiéncias do corpo césmico po-
dem ser descritas como as experiéncias de uma espiritualidade encar-
nada, de uma mistica do cotidiano, daquele reconhecimento da rela-
cao de todas as coisas entre si, da interdependéncia de todos os
elementos, da energia vital que pulsa em todas as coisas, inclusive
em nos, da percepcao da divindade em toda a criacao, do Deus
presente em tudo... Esta espiritualidade, que diz ser o cosmo um
corpo e cada corpo um cosmo, impulsiona um novo jeito de pensar
acerca de nés mesmas/os: com muito mais humildade, com mais
leveza, mais preocupacao pelo bem estar de quem e do que nos
cerca. Enfim, um resgate do shalom”.

Na sequéncia, frei Carlos Mesters, carmelita e biblista popular,
nos brinda com uma contribuicao a respeito da relacao entre Biblia e
ecologia. E o faz com seu jeito, que tanto nos cativa, com um elenco de
sete pontos articulados entre si como raizes, tronco, ramos e folhas de
uma arvore. Dentre os trés pontos que formam a raiz dessa arvore, dois
sao aspectos positivos que devem ser tomados como norteadores da
leitura biblica e da pratica crista e um € negativo e deve ser abandona-
do. Os dois aspectos positivos, as duas raizes boas, atravessam toda a
Biblia: a defesa da vida e a dentincia da idolatria. Dessas duas raizes
brotaram na época biblica, e brotam ainda hoje, vozes e movimentos
proféticos denunciando a injustica, a discriminagao e a morte. Ha, po-
rém, a terceira raiz. Esta deve ser melhor conhecida para que possa ser
definitivamente cortada. Essa raiz também aparece dentro da Biblia. E
a leitura da Palavra de Deus a partir do poder dominador. E uma inter-
pretacao que nasce do trono para legitimar e justificar os projetos de



dominacao dos mais fortes sobre os mais fracos. E uma leitura que pro-
duz discriminagao, hierarquias, que violenta os corpos e as mentes dos
pobres, dos indios, dos negros, das mulheres... uma raiz que precisa ser
cortada para que a arvore da vida possa crescer livre e sadia.

Frei Carlos fala ainda de dois outros pontos que seriam o tronco
dessa arvore. Sao duas novas o6ticas: “a Otica ecolégica”, uma nova
maneira de compreender o mundo, que “faz com que aos poucos a
gente comece a perceber que no universo inteiro, tudo esta interligado.
As pessoas, as plantas, os rios, os animais, as estrelas, o universo inteiro
¢ uma grande unidade. A parte depende do todo e o todo depende da
parte”. E dessa nova maneira de compreender o mundo e a vida nasce
também uma visao de Deus “menos antropocéntrica e bem mais humil-
de”. Descortina-se um novo rosto de Deus.

As folhas e as flores que brotam desse tronco fecham o conjunto
dos sete pontos. Sao elas: de um lado, uma perspectiva que permite
resgatar da Biblia relagdes que ainda hoje podem inspirar praticas ho-
listicas e integradoras com a natureza, e por outro lado, uma “dimensao
mistica”, que nos ensina “a olhar a natureza como revelacao de Deus”.
Esta é, porém, uma mistica que exige comprometimento e engajamen-
to. Para que tudo se torne verdadeiramente “uma teofania, uma revela-
¢ao de Deus” é necessario “uma agao transformadora”. Sao, portanto,
sete pontos que nos conclamam a agir.

Em seguida, temos o texto do Pe. Marcelo Barros, monge benedi-
tino e te6logo do ecumenismo. Abre sua fala, lembrando que o proble-
ma ecolégico, mesmo que hoje atinja quase o mundo inteiro, é decor-
rente do modo ocidental de relacionar-se com a natureza. O ocidente
agiu com a natureza como se fosse o seu dono e senhor onipotente. No
entanto, os orientais “sempre tiveram uma relacao muito natural, muito
profunda, muito afetuosa, muito religiosa com ela. As religides orientais
sempre viram o sagrado em cada elemento da vida, na terra, na agua,
em cada ponto”. Partindo desse pressuposto, ele fala que construir uma
espiritualidade ecolégica, uma espiritualidade ecuménica, exige dis-
posi¢ao para aprender com esses povos, com essas culturas.

Marcelo nos fala que esse aprendizado nao significa tornar-se um
indio, ou tornar-se um budista, ou um oriental, mas é “um caminho espi-
ritual”. Esse caminho exige o abandono de qualquer sinal de arrogan-
cia para realizar a kenosis, como o esvaziamento do Pai, realizado em
Jesus (FI 2,7). Somente assim se pode alcancar “uma espiritualidade
ecuménico-ecologica”. Lembra também que esta espiritualidade exige
“uma espécie de ruptura com a mentalidade do mundo vigente, do
mundo dominante”. Assim sendo, este caminho espiritual assumido hoje
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é também um caminho profético. E profético na medida em que nos
compele a uma solidariedade radical e total, pois nos leva a uma atitu-
de de “grande comunhao” em que “a gente é um s6 com tudo o que
existe”. E essa solidariedade nos leva a falar, a agir e a lutar em defesa
nao so das pessoas, mas também de todas as formas de vida que hoje
estdao ameagadas de extingao. Esse caminho espiritual é uma releitura
do caminho profético para o nosso tempo.

O proximo texto a compor a coletanea é o texto do Sr. Claudio
Langone, Engenheiro Quimico e ex-Secretario Estadual do Meio Ambi-
ente do Rio Grande do Sul. O texto comega com a afirmagao de que a
relacao e o dialogo dos setores ambientais e governamentais com as
igrejas deve partir do reconhecimento “da necessidade de uma revisao
das relagbes entre a espécie humana e a natureza”. E que o dialogo
“tem muito a ver com a dimensao religiosa, espiritual, porque as gran-
des mudangas que devemos operar sao mudancas de valores éticos e
morais”.

Segue com uma discussao sobre a origem do conceito do desen-
volvimento sustentavel e de seus limites. Acentua que a légica da sus-
tentabilidade nao deve restringir-se as chamadas questdes ecoldgicas
ou a agenda verde, mas deve atravessar toda a discussao sobre as es-
tratégias de desenvolvimento. E, nesse sentido, ressalta como muito
importante o “compromisso da ética intergeneracional”. Essa é uma
ideia “presente em muitos povos indigenas, por exemplo, que antes de
tomar uma decisao, olham para varias geragoes para tras e varias gera-
¢oes para a frente”. Depois inicia uma avaliacao do que foi e o que
resultou da 2* Conferéncia das Nagoes Unidas sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento, realizada em 1992, no Rio de Janeiro, e que ficou
conhecida como a ECO-92. Ali 179 chefes de Estado assinaram um
plano chamado AGENDA 21, que, em 40 capitulos, traz propostas de
acao para reverter o quadro cada vez mais critico, causado pelo au-
mento da polui¢ao, o esgotamento dos chamados recursos naturais, o
consumo exacerbado, e o aumento da pobreza.

Dentre os varios desafios que permanecem hoje, citou como os
mais urgentes: a diminui¢ao da pobreza, isto €, a necessidade de uma
reparticao mais justa dos bens, dos servigos e das riquezas produzidas,
e a necessidade de uma “mudanca dos padroes de producao e consu-
mo”. Para estender o padrao de consumo dos paises ricos para todas as
pessoas do mundo seriam necessarios dois planetas terra e meio. No
entanto, o quadro hoje, é diferente da época da ECO-92. Estamos den-
tro do processo da globalizacao, que promove uma grande circulagao
de matérias primas e de produtos e tem uma influéncia muito grande na
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definicao dos estilos de vida do planeta. Esse fluxo, apesar das resistén-
cias dos poderosos, precisa passar por uma regulacao que promova a
sustentabilidade. E se da dentro de um processo de urbanizagao muito
acelerado, urbanizagao que, no entanto, significa agregacao de pobre-
za as cidades, causando pressao sobre as areas de preservacao ambi-
ental e diminuicao da qualidade de vida. Isso faz com que um dos gran-
des temas emergentes na discussao ambiental, hoje, em nivel interna-
cional seja “a questao da justica ambiental, ou seja, como vocé promo-
ve mecanismos de regulagao que diminuam as profundas desigualda-
des que a sociedade e que os diferentes grupos sociais tém no acesso
aos bens naturais”. Dentre esses, 0 mais emblematico é o acesso a agua.
“O nivel de desigualdade das pessoas no acesso a agua, se nés consi-
derarmos que a agua que esta ai no subterraneo e nos rios é um bem
publico e todos nés temos o mesmo direito sobre ela, é brutal”.

A partir dai, passa a relatar sobre o encontro das Nagoes Unidas,
realizado em Joanesburgo, que deveria servir para avaliar e implemen-
tar os acordos da ECO-92, mas que, por interferéncia dos paises ricos,
capitaneados pelos Estados Unidos, redundou em fracasso. Isso é visi-
vel no documento final, cujo contetido ficou genérico demais, sem ne-
nhum compromisso concreto, e que mais de cem vezes cita a OMC-
Organizacao Mundial do Comércio, subordinando “toda a légica dos
grandes acordos internacionais a dinamica do comércio internacional”.
Fala também do processo de esvaziamento pelo qual esta passando
esse tipo de grandes conferéncias e a propria ONU. Aponta também
para o papel que cabe ao Brasil, agora com novo governo.

O Sr. Claudio Langone termina sua apresentagdo com uma nota
de esperanca, que, no entanto, encerra para todos n6s um grande desa-
fio. Por um lado “estamos vivendo um momento de crise aguda, que
deixa muito explicito quem ¢é inimigo da sustentabilidade”, e “ao mes-
mo tempo no6s estamos vivendo um processo de crise aguda do modelo
neoliberal”. Por outro lado, verifica-se o “crescimento da articulagao
da sociedade civil em nivel planetario, sobretudo em torno do Férum
Social Mundial”. Afirma, porém, que “ja esta na hora de o Férum Social
Mundial, compreendendo a necessidade de manter sua diversidade,
que é sua maior riqueza, compreender também a necessidade de que
nos identifiquemos algumas grandes ideias-for¢ca que estruturem os ele-
mentos fundantes da ideia de uma nova globalizagao”. Em sua opiniao,
elas deveriam conter “a dimensao da sustentabilidade ambiental”, “a
ideia de justica ambiental”, e pensar “uma logica diferenciada de de-
senvolvimento e de futuro para a humanidade”.
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Fechando o conjunto, encontra-se o texto intitulado “Por uma agao
ecolégica em nossa comunidade: A vida esta em perigo!”, do P. Hélio
Schaidhauer Pacheco, animador do Grupo Ecolégico TERRAGUAR. Este
texto procura, a partir de uma motivagao biblico-crista e do desperta-
mento de uma consciéncia ecoldgica, dar pistas simples e concretas de
como iniciar uma agao ecoldgica, um grupo de defesa da qualidade de
vida dentro da comunidade.

Embora bastante curto, o artigo fornece uma ajuda direta para
que a preocupagao com a questao ecolégica nao fique somente no dis-
curso das pessoas. Ele propde uma agao pratica e objetiva. O discurso
e a pratica nao devem ficar no nivel da generalizagao, atacando pro-
blemas de ecossistemas distantes. £ fundamental que sejam enfrenta-
dos os problemas concretos que atingem diretamente a comunidade.
Propoe ainda que nao se ataquem todos os problemas de uma s6 vez,
mas sugere que se estabeleca uma ordem de prioridade e que se passe
de um problema a outro somente quando o primeiro ja estiver resolvido
ou com solucao definitivamente encaminhada. E uma bela contribui-
¢ao para fazer mais gente colocar o pé nesta estradal!

Boa leitura!

Luiz José Dietrich
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Contribuicoes da Teologia Ecofeminista
para uma Leitura Ecolégica da Biblia

Wanda Deifelt

“Era uma vez quatro mulheres, que se encontraram para falar e
escutar e tocar. Uma era cega. Uma era surda. Uma era muda. A quar-
ta mulher sabia ver e escutar e falar. Esta é a sua histéria. Ela é tao
verdadeira quanto vocés precisam que ela seja.

A mulher cega falou:

“Mesmo que eu nao possa ver, eu sinto que ha trés mulheres perto
de mim. Eu nunca pedi isto antes, mas sera, se é possivel, se nao for
incomodo, vocés poderiam me escutar...”

A mulher que era muda comegou a falar em linguagem de sinais
para a mulher que era surda:

“Desde que nasci me disseram que eu nao posso enxergar, que
eu sou cega. Com minhas maos eu aprendi a ler e estudar por muitos
anos e eu estou quase convencida de que, bem, de que eu tenho visoes.
Eu nao diria isto a pessoas estranhas, mas é que eu nao aguento mais.
Eu ‘vejo’ — desculpem, nao existe outra palavra, mesmo sabendo que
nao é apropriado — eu ‘vejo’ um mundo que esta morrendo. O sol, mui-
tas vezes, é escurecido por uma sujeira amarelo-cinzenta. O solo esta
espezinhado e arrebentado, onde nao esta sufocado por imensas cons-
trugdes de concreto. De noite, nao ha estrelas visiveis para serem con-
tadas. Animais estao apinhados em seus cubiculos, esperando para ir
ao agougue. Ha homens e mulheres neste mundo, trabalhando em fa-
bricas que cospem fumaga venenosa no ar. Estes homens e estas mu-
lheres também serao mortos, mas parece que eles nao se dao conta. Ha
mulheres neste mundo, mulheres que parecem satisfeitas em fazer aquilo
que os homens as mandam fazer. Se elas nao obedecem, elas sao insul-
tadas, ignoradas, ou agredidas violentamente. Isto é o que eu ‘vejo’. Por
favor, o que eu vou fazer?”

A mulher surda falou:

“Com as maos de outra e com os meus olhos, ‘escutei’ o que vocé
me disse. Eu nao acho a sua histéria estranha, porque me disseram,
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desde que nasci, que eu sou surda, mas eu escuto sons em minha cabe-
ca. Isto é o que eu ‘ouco’: grandes barulhos e batidas, gemidos profun-
dos e assobios. Murmirios baixinhos, as vezes confortantes. Gritos for-
tes. As vezes, um lamento. Solugos inesperados. Estes sons se tornaram
penosos demais para escutar”.

Hesitante, devagar, a mulher muda comegou a falar:

“As... vezes... como... agora... eu... lembro... de... ja... ter... fala-
do... antes... Mas... quando... eu... falei... me... disseram... que... eu...
nao... podia... Por... isto... agora... eu... ja... ndo... posso... mais”.

Finalmente, depois de um longo siléncio, a quarta mulher falou:

“Eu digo que vocés podem. Abra seus olhos, mulher. Verdadeira-
mente, vocé pode ver com mais clareza do que aqueles que disseram
que vocé era cega. Abra seus ouvidos, mulher. Verdadeiramente, vocé
consegue ouvir com mais clareza do que aqueles que disseram que
vocé é surda. Abra sua boca, mulher. Verdadeiramente, as suas pala-
vras sao necessarias agora, muito mais do que as palavras dos que dis-
seram que vocé é muda”.

E a quarta mulher continuou:

“Quando eu era crianga, me disseram que eu nao era gente. Como
mulher, me disseram que eu nao era mulher de verdade, porque eu nao
me vestia como me diziam para vestir. Porque eu nao agia como me
diziam para agir. Porque eu nao via o que me diziam para ver. Porque
eu nao dizia o que diziam para dizer. Este é o meu pedido: Que vocés
me olhem. Que vocés me escutem. Que vocés falem comigo”.

E as quatro mulheres comecaram a olhar e a escutar e a falar e a
se tocar."”

1 Teologia Feminista e Ecologia: Ecofemismo

A Teologia Feminista surgiu com tal nome na década de 70, con-
comitante ao movimento feminista. Na América Latina, o termo Teolo-
gia Feminista de Libertacao foi adotado em dezembro de 1993, no En-
contro Regional das Te6logas da ASSET (Associacao de Te6logos/as de
Terceiro Mundo), no Rio de Janeiro. Antes disto, o fazer teoldgico, a
partir da realidade das mulheres e voltado para a sua valorizagao tanto
dentro da Igreja como na sociedade, havia utilizado nomenclaturas como
“teologia da mulher”, “teologia na 6tica da mulher”, ou “teologia femi-
nina”. Ao empregar o termo feminista, as te6logas reunidas assumiram
género como uma categoria de analise da realidade (assim como ja
haviam utilizado classe e raga). Em outras palavras, perguntavam em
que medida a existéncia humana ainda podia ser entendida sem fazer
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referéncia aos condicionamentos sociais, politicos, culturais e religio-
sos que determinam o modo como homens e mulheres devem viver,
cerceando potencialidades, impedindo a dignidade humana.

Em primeiro lugar, a Teologia Feminista critica os elementos da
tradicao religiosa que fundamentam qualquer tipo de discriminagao.
Em segundo lugar, ela resgata os elementos libertadores e afirmadores
de dignidade que estao na raiz do Cristianismo (e de outras religides). A
Teologia Feminista sempre parte da suspeita de que o Cristianismo tem
mais a oferecer do que aquilo que nos é dado, e que a religiao também
desempenha um papel de legitimacao de normas e padroes culturais
passiveis de questionamentos. A partir da tradicao biblica, percebe-se
dois argumentos comumente utilizados: a) que homem e mulher sao
criados a imagem de Deus (Gn 1,27), e, b) que a partir de Jesus e no
batismo ja nao ha mais motivos para discriminagao, pois somos uma
unidade em Cristo (Gl 3,27-28).

No processo de revisao dos ensinamentos religiosos, utiliza-se o
método da desconstrucao e reconstrugao, no qual, a partir de uma her-
menéutica da suspeita, avalia-se criticamente os resultados das prati-
cas e teologias que permanecem até hoje. Constata-se que, em grande
medida, a religidao foi utilizada para subjugar, oprimir e desvalorizar
individuos e grupos sociais. A Biblia, em especial, foi utilizada para dar
esta legitimidade. Com relacao as mulheres, por exemplo, é flagrante o
ensinamento religioso (muito enfatizado no Cristianismo ja a partir do
final do primeiro século d.C.) que a mulher foi a segunda na ordem da
criagdo, mas a primeira a pecar. Por ser descendente de Eva, toda mu-
lher carrega em si a culpa pela queda da humanidade, falha que s6 sera
parcialmente aliviada na imitacao a Maria (como modelo de submissao
e nao em seu papel profético). A desconstrucao analisa criticamente
esta linha de argumentacao e retira dela a sua legitimidade, na medida
em que questiona ser ou nao uma verdade de fé.

A reconstrugao aponta para novas formulagoes teoldgicas a partir
da reinterpretagao de textos biblicos, da tradi¢ao da igreja e da vivén-
cia de fé das pessoas hoje. Neste processo, identificam-se modelos al-
ternativos que fomentam relagdes humanas baseadas na reciprocida-
de, solidariedade e amizade. Estes valores sao possiveis a partir da bus-
ca pela justica e pela paz, como é entendido o Shalom na concep¢ao
do Judaismo: o bem-estar de toda criagao. Isto s6 é possivel através de
relacdes mais respeitosas, que afirmam a dignidade de toda a vida e a
nossa capacidade, como seres humanas, de discernir e de nos relacio-
narmos com o todo da criacao. Neste sentido, a Teologia Feminista res-
gata a memoria e forceja a inclusao das pessoas excluidas, especial-

16



mente — mas nao exclusivamente — de mulheres. A exemplo do que
acontece na sociedade, almeja uma cidadania eclesiastica plena para
todos os seres excluidos.

A Teologia Feminista utiliza como instrumental de analise a teoria
das relagdes de género. Ela analisa como os papéis sociais, atribuidos
aos homens e as mulheres, sao social e culturalmente construidos. Gé-
nero e sexo sao coisas distintas. Sexo é a caracterizagao biolégica, ao
passo que género é a construgao social do que constituem os papéis, as
funcoes e os valores considerados inerentes a cada sexo em determina-
das culturas ou sociedades. Percebe-se que, em grande escala, os atri-
butos construidos remetem a um essencialismo, ou seja, que existem
duas naturezas, uma feminina e outra masculina, que predispdoem as
mulheres a valores como paixao, ternura, maternidade (tudo que reme-
te ao mundo privado, doméstico), ao passo que os homens teriam como
caracteristicas inerentes a logica, o raciocinio, a cultura e o mundo
publico/politico. A teoria feminista também questiona as dicotomias, os
dualismos e as polaridades que cerceiam as potencialidades humanas.

O Ecofeminismo, na América Latina, é influenciado pelo pensa-
mento de trés grandes tedlogas: Anne Primavesi, da Irlanda; Rosemary
Radford Ruether, dos Estados Unidos e Ivone Gebara, do Brasil. Em co-
mum, estas autoras tém a énfase no estabelecimento de relagoes mais
paritarias e integradas (holisticas), que afirmam a dignidade de toda a
criagao e promovem nossa capacidade, como seres humanas, em nos
relacionarmos com o todo da criagdo de um modo que os dualismos
(entre natureza e cultura, o mundo espiritual e o terreno, alma e corpo,
por exemplo) sao superados. O trabalho mais meticuloso na area de
Ecofeminismo é o desenvolvido pelo Coletivo Conspirando, de Santia-
go, Chile, que tem uma publicacdo com o mesmo nome.

Na América Latina, o Ecofeminismo mostrou que sao necessarias
multiplas e complexas abordagens para superar a crise do planeta: en-
foques a partir da reinterpretagao biblica, uma revisao da teologia, no-
vas propostas de espiritualidade e, mais importante, um compromisso
da humanidade na vivéncia real, concreta e cotidiana dos valores que
defendemos. Em outras palavras, o Ecofeminismo proclama uma coe-
réncia ética. Alias, na concepgao ecofeminista, esta crise nao é sé6 uma
destruicao do meio ambiente, do habitat, mas envolve um colapso no
todo das relagoes: do ser humano com a natureza, dos seres humanos
entre si, da criagdao com seu criador. Assim, utilizando o principio da
desconstrugao e reconstrugao, percebe-se a urgéncia em criticar todo
o modelo consumista, capitalista, racista, machista, excludente em que
vivemos. Isto inclui também a autocritica, ou seja, a pergunta em que
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medida a Biblia e a tradi¢ao ajudaram a justificar modelos antiecol6gi-
cos (aqui definidos como modelos que negam a interdependéncia da
parte com o todo e do todo com cada uma das partes, que fomentam
desigualdades, que impedem a vida). Depois disto é possivel resgatar
aqueles elementos, dentro da Biblia e da tradi¢ao, que permitem a rela-
cionalidade.

O Ecofeminismo aponta o quanto a simples traducao de um termo
como Adam, em Gn 2,7, reflete a nossa concepcao antiecoldgica. Ao
traduzir o termo como homem, como o faz Almeida (“Entao formou o
Senhor Deus o homem do p6 da terra e lhe soprou nas narinas o folego de
vida, e 0 homem passou a ser alma vivente”), ele revela, de uma maneira
flagrante, a hierarquia lida para dentro do texto: da alma sobre o corpo,
do espirito sobre a matéria, do ser humano sobre a terra. A maneira como
no6s definimos este ser humano depende da nossa antropologia, do nosso
modo de vida, da nossa cosmovisao (visao de mundo). A traducao de
Almeida tenta superar a proximidade, a raiz comum entre adam e ada-
mah, entre ser humano e terra. Outras tradugoes mais fiéis seriam:

Javé-Deus formou um terricola de torrdes de terra (Meyers)

Javé-Deus formou o humano de torrdes de hiimus (Meyers)

YHWH-Deus formou o terrestre do p6 terreno (Korsak)

Javé-Deus formou a criatura terrena do p6 da terra (Trible).

Quem ¢é o ser humano, afinal? Um ser criado da terra e que retor-
na a terra, interconectado pela mesma energia que emana da propria
terra e que o faz um ser vivente (nefesh). Este ser vivente é animado por
um espirito, que recebe de Deus, que lhe é soprado pelas narinas, com
que comunga do poder da Ruach (Espirito, brisa, sopro da divindade).
Mas esta Ruach nao faz com que o ser vivente seja uma alma, como
traduz Almeida. Pelo contrario, é a brisa divina que anima o corpo, que
lhe da textura. E a palavra (Dabar) de Deus que encarna neste primeiro
ser humano.

Outra construcao errdnea ¢é a traducao de Adam/Adao como sino-
nimo de ser humano masculino. Homem (ish) s6 existe no relato mais
antigo do Génesis, quando existe uma mulher (isha). Uma analise deta-
lhada do texto de Gn 2 mostra quantos de nossos preconceitos e hierar-
quias nao podem ser lidos a partir do relato biblico, mas foram lidos para
dentro dele. Um exemplo classico é o de Gn 2,18, onde se afirma “far-
lhe-ei uma auxiliadora que lhe seja idonea”. Interpretamos que auxilia-
dora seja sinonimo de ser inferior, uma servigal submissa. A mulher é uma
ajudante que lhe ¢é igual. O termo ajuda (éser), usado para descrever a
mulher, é usado no Antigo Testamento, principalmente para descrever a
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relacao entre a humanidade e Deus. Fser é a forca, a ajuda, a protecao
de Deus. A mulher é éser, o poder que é de igual para igual, idoneo.

O Ecofemismo apresenta maneiras totalmente novas de nos en-
tendermos e nos definirmos: diante de n6és mesmas, como criaturas fini-
tas, diante de quem e do que nos cerca, o outro e a outra. Esta revisao
implica em ver com novos olhos, abrir-se para as possibilidades do tex-
to biblico, debrugar-se com dedicagao no estudo para poder discernir
quais sao os valores que queremos celebrar e quais as propostas que
queremos descartar. Sem este exercicio de criticidade, de exercicio da
consciéncia, nao ha reflexao. Portanto, uma reflexao biblica, a partir do
Ecofemismo, precisa redefinir a propria ecologia como o estudo da casa:
da casa que habito como meu préprio corpo; da casa que habito comu-
nitaria e socialmente; da casa que habito como cosmo, como o mundo
inteiro, um universo que esta em mim e no qual eu também coabito.

“A singularidade da Teologia Feminista nao reside em seu uso do
critério da experiéncia, mas, antes, em seu uso da experiéncia das
mulheres, que no passado foi quase que inteiramente excluida da refle-
xao teologica.”? Por isto, para o Ecofeminismo, falar de Biblia e Ecolo-
gia precisa passar, necessariamente, pelas experiéncias: de nossos cor-
pos pessoais, de nossos corpos comunitarios e sociais, bem como de
NOSSO COrpo coOsmico.

2 Experiéncias do corpo pessoal

“Nao sabeis que vossos corpos sao membros de Cristo... santua-
rio do Espirito Santo? Agora, pois, glorificai a Deus no vosso corpo.” (cf.
1Cor 6,15-19)

Falar da experiéncia do corpo pessoal implica defini-lo. Expe-
riéncia consiste dos eventos que formam as percepgoes e as posi¢oes
politicas de cada pessoa. As experiéncias das mulheres sao os aconte-
cimentos que marcam as mulheres de uma maneira particular. Elas po-
dem ter as marcas de opressao, discriminagao, privilégio, libertacao,
luta, etc. Uma descricao da experiéncia das mulheres pode destacar a
realidade biolégica do sexo feminino, tais como menstruacao, procria-
¢ao, ou amamentacao. Também pode envolver uma andlise do proces-
so de socializagao das mulheres, tomando em consideracao diferen-
cas bioldgicas, emocionais, ou intelectuais em relagao ao sexo mas-
culino (o que a cultura nos ensina sobre o que é ser mulher). A des-
cricao das experiéncias das mulheres também pode incluir o desen-
volvimento psicolégico das mulheres, a baixa autoestima e a falta
de autonomia. Outra descrigao das experiéncias das mulheres pode
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ser relacionada com os problemas teoldgicos resultantes dos conflitos
com as Escrituras, tradicao ou pronunciamentos eclesiasticos. Ela pode,
ainda, enfatizar as oportunidades limitadas de educacao, participacao
politica, igualdade econdmica e racial, incluindo a discriminacao que
ignora as capacidades das mulheres, a exclusao das mulheres do poder
de decisao e a percepgao das mulheres como cidadas de segunda ca-
tegoria. A nogao de experiéncia inclui as multiplas e complexas facetas
da vida humana, juntando todos os diferentes eventos que formam a
vida das mulheres.

O Ecofeminismo comega pela experiéncia dos corpos das mulhe-
res, porque é exatamente este o /6cus, o lugar onde se revelam todas as
opressoes, discriminagoes, contradi¢des e hierarquias que levam a crise
ecoldgica. E importante esclarecer, aqui, que os corpos, aos quais a Teologia
Feminista se refere, nao sao os corpos valorizados e venerados pelos meios
de comunicagao, esculpidos por silicone ou anabolizantes. Sao os corpos
reais, famintos, vitimas de violéncia, despidos de sua dignidade pela fome,
pela pobreza, pela discriminagao racial e sexual. Sao os corpos das mulhe-
res que morrem em decorréncia de complicagoes devido ao parto.’ Sao os
corpos das mulheres que sofrem devido a violéncia doméstica.

O discurso sobre o corpo da mulher é a sintese do referencial kyri-
arcal*, no qual a mulher é definida, assim como a natureza, como um
elemento inferior da criagao, que precisa ser dominado como a propria
natureza. Criou-se uma hierarquia de valores em que o homem ¢é mais
valorizado. Desta forma, é a mulher quem deve se adaptar ao homem.
Textos biblicos, como o de Gn 3,16, sao interpretados de modo a privar a
mulher ndo s6 do exercicio pleno de sua sexualidade, mas também para
impedi-la de tomar decisdes sobre o seu proprio corpo.” O homem teria
prioridade devido a sua superioridade, e o prazer da mulher é para o
beneficio do homem. Devido ao aspecto pecaminoso que o exercicio da
sexualidade assumiu no contexto da Igreja Crista, especialmente com os
Pais da Igreja, ela deixou de ser parte do processo criador de Deus e foi
vista como um meio, cujo fim exclusivo é a reproducao.®

A analise das relagdes de género tenta superar este discurso, tendo
em vista que nossa identidade, enquanto seres masculinos e femininos,
também ¢é aprendida, nao nos é simplesmente dada por natureza. Quan-
do um menino chora, muitas vezes, escuta: “Pare de chorar! Vocé chora
como uma menina. Homem nao chora”. Assim aprende que ter sensibili-
dade e expressar seus sentimentos nao lhe é natural. No entanto, os ho-
mens tém os mesmos sentimentos e carecem de afeto tanto quanto as
mulheres, mas sao ensinados a reprimir esta necessidade. Chega-se ao
ponto de falar de valores masculinos e femininos. Caracteristico das mu-
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lheres seria “a énfase no relacionamento interpessoal, a atengao e o cui-
dado com o outro, a protecao da vida, a valorizagao da intimidade e do
afetivo, a gratuidade das relagdes.”” Essa diferenciagao essencialista é
bastante perigosa, porque da a falsa impressao de que a mulher detém o
monopolio sobre a afetividade e a ternura, ao passo que o homem tem
capacidade somente para a racionalidade, a objetividade e o pensamen-
to linear.

Enquanto continuarmos sendo definidas e definidos pelo discurso
dualista, continuaremos sendo seres incompletos que nao conseguem viver
a totalidade de nossas potencialidades. Aos poucos, nos damos conta
que, como seres humanos, temos muito mais potencial do que estamos
utilizando — e nao estamos desenvolvendo o nosso potencial por causa
de esteredtipos, pelos preconceitos que nos limitam. Por isto, a descons-
trucao de esteredtipos de género nao se da somente pela racionalidade,
mas também pelo nivel subjetivo e simbdlico. Apesar de podermos anali-
sar a construcao social de papéis através de estruturas de poder, pelos
mecanismos de proibicao e punicao que asseguram relacionamentos
humanos assimétricos, é no imaginario que encontramos a sustenta-
¢ao mais contundente dos ideais femininos e masculinos. A constru-
cao de género se da também pelo subliminar, pelo inferido, pelo que
nao é discutivel. Trata-se de uma construcao tao difundida que passa
sem contestacao.

3 Experiéncias do corpo comunitario e social

“Assim como o corpo é um e tem muitos membros, e todos os
membros, sendo muitos, constituem um s6 corpo, assim também com
respeito a Cristo.” (1Cor 12,12)

A relacao de corpos entre si é apreciada nas experiéncias do cor-
po comunitario e social. Na comunidade crista primitiva, o corpo de
Cristo nao é s6 uma metafora para descrever a igreja. Ele é a sintese de
como se dao as relagdes humanas, assim como foram propostas por
Jesus em seu ministério: incluindo quem estava excluido, curando quem
estava doente, alimentando quem tinha fome, dando vida a quem esta-
va morta. Paulo mesmo, no entanto, revela que o trato de um ser huma-
no com seu proximo nem sempre é amoroso e, as vezes, ¢ marcado por
conflitos, discordias e competi¢ao. Para resolver isto é necessario, em
primeiro lugar, um reconhecimento do valor intrinseco de cada uma,
cada um como integrante do corpo de Cristo (que ¢ a igreja). Em segun-
do lugar, é necessario ampliar a descricao de Paulo, em 1Cor 12, para
abracar nao s6 quem pertence a comunidade, mas ao todo da socieda-
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de. Por isto, o respeito se estende a todas as criaturas de Deus. Reflete-
se, assim, que a dignidade da vida se amplia ao que me ¢é totalmente
diferente, o outro e a outra que representam culturas, religides e reali-
dades que nao se enquadram no meu modo de pensar.

Mas estas ideias sao dificeis, comecando pelo proprio relaciona-
mento entre homens e mulheres. A construcao social dos atributos dados
a mulheres e homens, em determinada cultura ou contexto, nao é ditada
somente pela biologia. Ser homem e ser mulher nao é s6 uma questao de
sexo, mas consiste em uma elaborada teia de informagdes que vamos
recebendo desde antes de nosso nascimento e que nos informa sobre
quais as atitudes esperadas da parte de mulheres e de homens. Esses
valores sao reproduzidos através da educacao que recebemos na fami-
lia, na escola, na igreja e através dos meios de comunicagao, e que nos
ensinam que uns sao mais importantes do que outros, que homens tém
mais valor que as mulheres. A justificativa para isso parece se encontrar
no universo grego, onde os homens eram identificados com a razao, a
cultura, o discurso, o publico e a mente. As mulheres eram colocadas ao
lado do irracional, da natureza, do siléncio, do privado e do corpo. Den-
tro do contexto greco-romano, categorias como racionalidade e paixao,
mente e corpo, cultura e natureza, discurso e siléncio estabeleciam uma
hierarquia onde o primeiro (masculino) era visto como superior ao segun-
do (feminino). A justificativa para essa dicotomia era uma divisao natural:
a natureza masculina e a feminina.

O raciocinio dualista desenvolvido na Filosofia grega também foi
apropriado pela Teologia Crista.® Para Origenes, te6logo que atuou na
primeira metade do século Ill, as mulheres representavam a carne, a
luxdria e suas tentagoes. Para ele, as mulheres exemplares eram trata-
das como homens honorarios. As mulheres (as martires, por exemplo)
eram tidas em grande apreco, mas porque haviam ultrapassado o seu
status de mulheres e provado que eram, de fato, integras, que podiam
partilhar dos mesmos ideais masculinos de espiritualidade. Assim, tam-
bém as mulheres que eram boas cristas seriam consideradas homens
honorarios diante de Deus, e muitos homens que eram fracos e indolen-
tes seriam considerados mulheres. Para a mulher, tornar-se um homem
significava galgar um degrau, ao passo que para o homem ser igualado
a uma mulher era a perdicao.

A Teologia repetiu, em grande medida, a discriminagao reinante
na cultura com relagao as capacidades e potencialidades da mulher,
apesar de conter, em seu interior, também elementos afirmadores de
igualdade. Estes principios de valorizacao da mulher eram fortes nos
primeiros séculos do Cristianismo, especialmente no movimento de Je-
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sus. A sua pratica de dialogar, ensinar, curar e andar em companhia de
mulheres, valorizando-as, representa ainda hoje um questionamento ao
modelo eclesiastico que se estabeleceu no periodo pos-Constantino (apos
313, com o Edito de Milo). A juncio entre a maneira grega de pensar e
o modo romano de administrar, dentro da lIgreja Crista, levou a uma
exclusao gradual das mulheres de posicoes de lideranca e ensino na
sociedade ocidental.

Agostinho, em seu comentario sobre Génesis, escrito entre 401-
416, concluiu que a sexualidade, o casamento e a criagao da familia
foram resultado da queda, uma ruptura entre a situagao ideal e angeli-
cal em que se encontrava o ser humano no parafso e outra, a natureza
fisica (a carne e suas tentagdes).” Se antes da queda o ser humano po-
deria viver eternamente, a sua imanéncia (o oposto da transcendéncia
caracteristica no paraiso) o levou a morte. O corpo passou a ser visto,
na Teologia Crista, como sindnimo de pecado, queda, afastamento de
Deus. Esqueceu-se, aos poucos, a tradicao semitica — lembrada por
Paulo — onde o corpo é boa criacao de Deus, morada do Espirito. Es-
queceu-se também o cerne da Cristologia, onde o Verbo se fez carne
para habitar entre nés. Neste principio, a encarnagao passou a ser uma
casualidade e nao uma afirmacao central de fé como deveria ser."

A associacao negativa entre mulher, corpo e pecado ficou cada
vez mais acentuada no transcorrer da histéria. Dedicar tempo e energi-
as ao mundo carnal e suas mazelas seria desviar a atencao do mundo
espiritual. A mulher, por sua capacidade reprodutora, era identificada
precisamente com este mundo distante do divino, reduzida ao mundo
da carne e suas tentagdes. Tal postura é descrita em detalhes particular-
mente no periodo da Inquisicao, em uma obra intitulada Malleus Male-
ficarum (O Martelo das Feiticeiras): “Mas a razao natural esta em que a
mulher é mais carnal do que o homem, o que se evidencia pelas suas
muitas abominagodes carnais. E convém observar que houve uma falha
na formagao da primeira mulher, por ter sido ela criada a partir de uma
costela recurva, ou seja, uma costela do peito, cuja curvatura é, por
assim dizer, contraria a retiddo do homem. E como, em virtude desta
falha, a mulher é animal imperfeito, sempre decepaona e mente."”

Uma valorizacao das experiéncias do corpo comunitéario e social
impoe uma revisao de toda interpretacao biblica e tradigao da Igreja que
justificam a inferioridade dos corpos humanos em favor de uma realidade
espiritual. Toda formulagao que nao questionar a dicotomia entre o mun-
do masculino e o feminino, publico e privado, cultura e natureza, espirito
e matéria, alma e corpo, sagrado e profano, razao e emogao, continua
perpetuando valores hierarquicos. Sempre o primeiro é superior ao se-

23



gundo. E, quando se trabalha com valores de superioridade e inferiorida-
de, ndo se pode resgatar a interdependéncia, afirmar a conexao mutua,
ou celebrar a vida em sua complexa teia de relagoes.

4 Experiéncias do corpo césmico

“Porque sabemos que toda a criagao, a um s6 tempo, geme e
suporta angustias até agora.” (Rm 8,22)

O corpo humano e sua rede de relagcdes é um reflexo do cosmo,
do universo que o cerca e, talvez, seu melhor tradutor. O corpo humano
carrega em si as contradi¢oes e ambigiliidades de seu tempo, as cicatri-
zes das disparidades sociais e econdmicas, o reflexo das liberdades e
cerceamentos culturais e politicos. Ele se revela também como um po-
tencial catalisador e transformador. Pode-se dizer, entao, que o corpo é
um cosmo, e que o cosmo é um corpo. Essa formulagao se refere a
pesquisa ecofeminista, na qual a nocao do cuidado reflete a preocupa-
¢ao pelo bem-estar nao s6 do corpo humano, mas de todos os corpos,
inclusive da natureza. O Ecofeminismo afirma a inter-relacionalidade
de todos os seres vivos, a interdependéncia entre o todo e a parte, a
complexidade que mantém a vida.

O uso do termo corpo para definir também o cosmo representa
uma mudanca radical de percepcao. A nocao de cosmo, como um sis-
tema unitario e bem ordenado, de ordem e harmonia matematica, é ao
mesmo tempo ampliada e aproximada a realidade imanente, cotidiana.
Defini¢odes classicas de cosmo demonstram isto: “No universo pitagori-
co, o Cosmo vem logo abaixo do Olimpo. Em Platao, era um mundo
animado, espécie de organismo vivo dotado de alma. No Timeu, Platao
deduz dessa teoria uma visao da natureza, assim como a visao da fisio-
logia humana, estabelecendo analogia entre o Cosmo e o homem: ma-
crocosmo e microcosmo. O cosmo, ligado por espirito vital, faz parte
do neoplatonismo, e esta ideia, acompanhada da imagem do macro-
cosmo e do microcosmo, dominou a mente medieval. No estado atual
dos estudos, o cosmo é imagem mais geral de um sistema de leis, que
abrange o mundo ou os mundos ou universos, considerados como um
todo organizado.'””

Falar do corpo cosmico, portanto, é uma justaposicao de palavras
tao desafiadora quanto falar do verbo que se faz carne, da palavra que
faz acontecer, do universo que esta no dia-a-dia, do divino que se faz
humano. Na filosofia classica, o cosmo nao é pensado como um ele-
mento vivo em relacao de interdependéncia com todos os outros cor-
pos, humanos ou nao. O cosmo é pensado estando acima e além da
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realidade material e corpérea. O cosmo era sindbnimo do mundo distan-
te, abstrato, ordenado e ideal, o universo dissociado de parcialidade
histérica e contextual, em sintese, o mundo “neutro” das ideias. O cor-
po, por outro lado, seguindo a mentalidade dualista, foi reduzido ao
mundo material, animal e carnal.

As consequiéncias deste dualismo sobre o corpo ja foram aponta-
das. Até mesmo o ser humano moderno encara o corpo com ambigui-
dade. Por um lado, ha uma valorizacao excessiva e hedonista do cor-
po. Por outro lado, ha um descuido com o bem-estar do corpo, especial-
mente o corpo alheio. A nao inclusao da corporeidade — aqui definida
como o corpo humano e sua rede de relagdes — representou a fragmen-
tacao do corpo. Mas quais foram as consequéncias para o cosmo? Tam-
bém ele foi fragmentado, mesmo que tenha sido definido como o mun-
do ordenado e regido por leis superiores. Ao representar um estado su-
perior, elevado, distante de tudo que pode ser tocado, cheirado, visto,
ouvido, degustado, o cosmo passou da desvalorizagao do corpo a sua
total negacao. O que importava era o espiritual, ndo o corporal. Esta
fragmentagao representou, na concepgao crista, uma preocupagao qua-
se que exclusiva pela salvagao de almas, sem se preocupar com os
corpos. O que seria da fé crista, hoje, se o Cristianismo tivesse se preo-
cupado mais em salvar corpos do que em salvar almas? Certamente
nossa espiritualidade e nossa pratica seriam totalmente diferentes.

As experiéncias do corpo césmico podem ser descritas como as
experiéncias de uma espiritualidade encarnada, de uma mistica do co-
tidiano, daquele reconhecimento da relacao de todas as coisas entre si,
da interdependéncia de todos os elementos, da energia vital que pulsa
em todas as coisas, inclusive em nos, da percep¢ao da divindade em
toda a criagao, do Deus presente em twdo. E resgate do Deus encarna-
do, do Jesus da histéria, do espirito que sopra onde quer e quando quer.
Esta espiritualidade, que diz ser o cosmo um corpo e cada corpo um
cosmo, impulsiona um novo jeito de pensar acerca de n6s mesmas/os:
com muito mais humildade, com mais leveza, mais preocupagao pelo
bem-estar de quem e do que nos cerca. Enfim, um resgate do shalom.

Em tempos pos-iluministas, a superioridade da alma foi substitui-
da pela superioridade da mente, onde a existéncia se mede pela capa-
cidade de pensar, estabelecida pela logica cartesiana (penso, logo exis-
to). Mas esta logica esta distante da afetividade e da espiritualidade.
Por outro lado, percebe-se também uma preocupagao excessiva com
um modelo especifico de corpo, marcado pela aparéncia e pela sua
utilidade (o corpo-maquina) e nao pelo seu bem-estar e conforto. Esta
tendéncia se percebe, atualmente, na ditadura da midia que estabelece
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modas, costumes, estilos e impde uma forma fisica de acordo com a
qual os corpos devem se moldar para serem belos. A sociedade consu-
mista cultua o corpo, mas como objeto. Neste modelo, o corpo é valori-
zado, mas esta igualmente distante da afetividade e da espiritualidade.
Como fomentar uma espiritualidade lacida?

5 O cuidado como proposta

Em um primeiro momento, o feminismo buscou a equiparacao dos
direitos das mulheres aos dos homens, partindo de sua experiéncia de
opressao e movimentos de libertacao, almejando relacdes humanas mais
paritarias. A Teologia Feminista reconheceu a complexidade da ex-
periéncia das mulheres a partir da realidade de classes, cultura, raca
ou elnia, religiao, orientagao sexual, elc., e esta propondo resgatar a
complexidade desta realidade a fim de, apontar para caminhos éticos,
de mudangas de comportamentos e de posturas, que sejam condizentes
a propria mensagem da Biblia.

Dentro da teoria e da Teologia Feminista resgatou-se o trabalho
de Michel Foucault sobre o poder (como rede produtiva que atravessa
todo o corpo social). O poder nao s6 reprime, castiga e impoe, mas ele
também forma saber e produz um discurso de legitimidade que o torna
inquestionavel. A partir de uma compreensao feminista, o poder tem
trés dimensdes distintas. A primeira € a definicao de poder como capa-
cidade de exercer controle (para tal é necessario vigiar e punir). E o
poder como sindbnimo de dominio, hierarquia, subserviéncia. No entan-
to, também neste tipo de relacao, as pessoas nao estao destituidas de
poder. A segunda definicao é a de poder como capacidade, qualifica-
¢ao, empoderamento. Na concepc¢ao biblica poder-se-ia utilizar o ter-
mo talento, carisma ou dom. Trata-se de reconhecer a capacidade de
cada pessoa de ser um agente transformador. A terceira definicao, a
mais importante, é a de poder compartilhado, o poder experimentado
junto com as demais pessoas, onde a fraqueza é superada pela forca da
coletividade. Apesar de ter sido amplamente promulgada na igreja pri-
mitiva, foi facilmente esquecida.

Uma abordagem ecofeminista da Biblia poderia afirmar a rede de
relacionamentos (entre seres humanos, entre estes e a criacao, e de am-
bas com seu Criador). Uma visao biblica do Ecofeminismo, em contra-
partida, poderia apontar para uma proposta de poder compartilhado, uti-
lizando-se dos valores promulgados no movimento de Jesus, por ele mes-
mo, em seu ministério, ou na comunidade primitiva. O objetivo é sanar,
sustentar, guiar e reconciliar a criagdo, que geme em dores. A partir de
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uma perspectiva ecofeminista, esta leitura ajudaria a resistir, empoderar,
nutrir e libertar quem dela participa. Para fomentar resisténcia é necessa-
rio nomear e contestar a violéncia, relacionamentos abusivos que perpe-
tuam sofrimento desnecessario, falsos esteredtipos que distorcem a reali-
dade. Empoderar é ajudar as pessoas a descobrirem o potencial que esta
nelas mesmas, com recursos e meios para revestir-se de autoridade, voz
e poder. Nutrir nao é uma mera empatia ou apoio tacito as pessoas em
dificuldade, a natureza que precisa de protecao, mas a proclamagao do
amor que tem espago para transformagao e mudancas e que cria redes
de solidariedade entre seres vulneraveis. Libertar é questionar a existén-
cia de sistemas que discriminam e excluem, ajudando as pessoas a se
livrarem de suas armadilhas para tornarem-se o povo redimido e amado
de Deus. Resistir, empoderar, nutrir e libertar formam a desconstrucao de
definicoes limitadas da realidade e a reconstrucao de novas maneiras de
ver o mundo e as possibilidades que nele se apresentam. Representam
pistas para uma espiritualidade lacida.

Notas

Esta historia, nao publicada, foi escrita por Lucy Tatman em 1989.

Rosemary Radford Ruether, Sexismo e religiao, Sao Leopoldo: Sinodal/IEPG, 1993, p. 18.

No Brasil, uma em cada 139 mulheres morre devido ao parto e aborto sem assisténcia.

No Paraguai, o niimero é de 1 em cada 64 mulheres. O menor indice se encontra em

Cuba: uma em cada 1.286 mulheres.

4 O termo kyriarcal é um neologismo criado por Elisabeth Schuessler Fiorenza para
explicar uma sociedade que é ao mesmo tempo patriarcal, ou machista, militarista,
racista, capitalista e totalmente antidemocratica. Tem sua origem no termo grego Se-
nhor (kyrios).

5 Gn 3,16: “Multiplicarei sobremodo os sofrimentos de tua gravidez; em meio a dores
daras a luz filhos; o teu desejo sera para o teu marido, e ele te governara”.

6 Peter Brown, Corpo e Sociedade: O Homem, a Mulher e a Rentincia Sexual no Inicio do
Cristianismo, Rio de Janeiro: Zahar, 1990, 36ss.

7 Rosiska Darcy de Oliveira, Elogio da diferenga, Sao Paulo: Brasiliense, 1991, p. 103.
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uma publicagao recente. Wanda Deifelt, O corpo e o cosmo. In: Marcia Tiburi, et alii. As
mulheres e a Filosofia, Sao Leopoldo: Unisinos, 2002, p. 255-270.

9 Wanda Deifelt, Mas que la maternidad. Signos de vida, Quito, Equador, n. 12, junho
1999, p. 2-6.

10 Lisa Isherwood e Elisabeth Stuart, Introducing body theology, Sheffield: Sheffield Aca-

demic Press, 1998, p. 8-13.
11 Heinrich Kramer e James Sprenger, O martelo das feiticeiras: Malleus Maleficarum, 9.
Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1993, p. 116.
12 Orris Soares, Diciondrio de Filosofia, Rio de Janeiro: Instituto Nacional do Livro, 1952,
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O que a Biblia tem a ver com a Ecologia,
e 0 que a Ecologia tem a ver com a Biblia

Carlos Mesters

Introducao

Sao sete pontos que colhi das reflexdes que foram feitas durante
os dias da Assembleia sobre Biblia e Ecologia. Os trés primeiros formam
a raiz. O quarto e o quinto sao o tronco. O sexto e o sétimo formam as
folhas e o fruto.

|-Araiz

1 Defesa da vida

A vida corre perigo por muitos motivos que vém da desintegra-
¢ao ecolodgica. Basta verificar o que acontece no mundo para perce-
ber que a falta de cuidado com a preservacao do meio ambiente colo-
ca em risco a vida de muitos. Os movimentos ecoldgicos procuram
preservar o equilibrio desfeito da natureza para que a vida possa ser
preservada.

A Biblia, de ponta a ponta, tem a preocupagao de revelar o Deus
da vida e de incutir no povo de Deus um respeito maior pela vida. Fide-
lidade a Biblia e ao Deus da vida, revelada pela Biblia, implica ler e
interpretar a Biblia em defesa da vida ameacada e nao em defesa de
instituicoes ou de confissoes.

A leitura fiel da Biblia deveria motivar-nos a lutar mais em defesa
da vida e a engajar-nos num compromisso mais sério em defesa do equi-
librio da natureza que esta sendo ameacada.

2 Combate dos idolos

Hoje, a organizagao do mundo dentro do sistema neoliberal criou
um idolo que nao se questiona e diante do qual se sacrifica a vida e em
defesa do qual se desintegra a natureza, destruindo rios, plantas, ani-
mais, florestas, mares. Este idolo é o lucro, necessario para o sistema
poder funcionar.
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Na Biblia, do comeco ao fim, o que mais se combate ¢é o idolo, o
falso deus, que impede o acesso do ser humano ao Deus vivo e verda-
deiro e que legitimava o dominio do rei sobre a vida e as consciéncias
das pessoas e dos povos. Quem luta pela ecologia, combatendo o idolo
do lucro, esta sendo biblico, mesmo que talvez nem saiba que a Biblia
exista. Ha muita gente que nada sabe da Biblia, mas cuja vida ¢ bibli-
ca, pois faz o que a Biblia pede.

Vale a pena aprofundar mais a luta dos profetas contra os idolos e
tracar um paralelo com a luta ecoldgica de hoje em defesa da vida. Este
estudo poderia dar uma motivagao mais profunda e mais consistente.

3 Desfazer a interpretacao errada

Na raiz da depredagao da natureza estd uma interpretagao erra-
da da Biblia. No livro de Génesis esta a ordem de Deus: “Dominai a
terra e submetei-a!”. E durante séculos, n6s nos comportamos como se
o ser humano fosse o centro e o dono de tudo e como se tivéssemos a
liberdade, recebida de Deus, para fazer o que bem quiséssemos com a
natureza.

Esta visao errada deve ser combatida e refutada por uma inter-
pretacao correta, baseada numa exegese cientifica que denuncia, em
nome da Biblia, o dominio depredatério e a visao demasiadamente an-
tropocéntrica e machista da interpretagao anterior que legitimava o
dominio.

E significativo o gesto do indio do Peru que devolveu a Biblia ao
Papa dizendo: “Leve de volta este livro, porque ele é a causa do nosso
exterminio!”. De fato, legitimada pelo livro de Josué e dos Juizes, foi
feita a invasao das Américas. Legitimada pela Biblia, foi realizada a
politica do Apartheid na Africa do Sul.

Il - O tronco

4 Concepcao holistica da vida

A Otica ecoldgica da vida esta fazendo com que, aos poucos, se
comece a perceber que no universo inteiro tudo esta interligado como
as malhas de uma grande rede. A parte depende do todo, e o todo das
partes, desde o micro, as particulas subatomicas, até o macro das cons-
telacdes interplanetarias.

Esta concepgao nova ajuda a entender o que a Biblia propde quan-
do diz que o ideal supremo da vida é a Paz, Shalom. Esta paz significa
a integracao de todas as coisas em torno do seu centro. Ou quando diz,
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e maneira si a, o ideal é que a
de maneira simples e concreta, que o ideal ue cada um e cada uma
possa sentar debaixo da sua figueira, na sua terra.

5 Nova visao de Deus e da vida

A ecologia, quando aprofundada em todas as suas dimensoes,
macro e micro, faz perceber e experimentar uma nova visao de Deus e
da vida, menos antropocéntrica, menos todo-poderosa, e mais humilde
e despretensmsa

E muito importante que esta nova visao de Deus e da vida seja a
nova Otica a partir da qual se comece a ler e a interpretar a Biblia. Vai
mudar tudo, sem mudar uma virgula sequer!

Numa roda de amigos alguém mostrou uma fotografia, onde se
via um homem de rosto severo, com o dedo levantado, quase agredin-
do o publico. Todos ficaram com a ideia de se tratar de uma pessoa
inflexivel, antipatica, que nao permitia intimidade. Neste momento,
chegou um rapaz, viu a fotografia e exclamou: “E meu pai!”. Os outros
olharam para ele e, apontando a fotografia, comentaram: “Pai severo,
hein!”. Ele respondeu: “Nao! Nao é nao! Meu pai é advogado. Esta foto
foi tirada no tribunal, na hora em que ele denunciava o crime de um
latifundiario que queria despejar uma familia pobre que estava moran-
do num terreno baldio da prefeitura ha varios anos! Meu pai ganhou a
causa. Os pobres nao foram despejados!”. Todos olharam de novo a
foto e disseram: “Que fotografia simpatica!”. Como por um milagre, ela
se iluminou e tomou um outro aspecto. As palavras do filho, mudaram
tudo, sem mudar nada!

Esta em andamento hoje, a partir da preocupagao ecoldgica e
ecofeminista, uma nova experiéncia de Deus e da vida que muda tudo,
pois relé tudo a partir de uma nova 6tica que permite “desconstruir’e
“reconstruir”.

I11 - As folhas e os frutos

6 A natureza nos livros do Antigo e Novo Testamento

Assim como estudamos e apreciamos a visao profundamente eco-
l6gica que os nossos indios tém da vida e da natureza, visao equilibra-
da e de integragao, assim vale a pena verificar e aprofundar como, na
evolucao histérica do povo da Biblia, foi crescendo a visao que tinham
da natureza.

Exemplos concretos: 1) A preocupacao com as leis da pureza,
que no tempo de Jesus causava um desequilibrio tao grande na convi-
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véncia social e religiosa, tem na sua origem uma visao integradora e
holistica da vida humana com relagao a natureza, mas que se perdeu,
ao longo dos séculos, por causa da interpretagao fundamentalista e lite-
ralista das leis. 2) Na Biblia, tudo o que acontece com o ser humano
repercute na natureza: rios, montanhas, vento, plantas, animais pare-
cem existir em uma unidade com o ser humano. Isso aparece com for-
ca, por exemplo, no livro de Jeremias. 3) Vale a pena examinar a desmi-
tizagao progressiva das forcas ameagadoras da natureza que causa-
vam desequilibrio na vida e que, na histéria do povo da Biblia, foi sendo
desmitizada aos poucos a partir de uma nova experiéncia de Deus e da
vida.

Ha tantos livros e passagens na Biblia, onde se descreve a natu-
reza em sua beleza: Salmos, livro de Sabedoria, livro de J6. Estes livros
revelam uma visao integrada do ser humano com o seu meio ambiente.

7 Dimensao mistica

A busca de espiritualidade, hoje, é muito grande. A Biblia ensina
como olhar a natureza como revelacao de Deus e da sua presenca no
meio de nos. Ela ajuda a tirar o raio-X, revelando pela fé o que a olho nu
nao se ve.

Santo Agostinho o formulou da seguinte maneira: a leitura orante
e comunitaria nos devolve o olhar da contemplagao, ajuda a decifrar o
mundo e a fazer do mundo novamente uma teofania, uma revelacao de
Deus.

Tudo o que existe, a natureza, as plantas, as estrelas, as pessoas,
tudo é expressao de uma palavra que Deus falou. Para quem tem esta
visao de Deus e da natureza, torna-se muito significativa a palavra da
Biblia que diz: “A tua presenca irrompe por toda a terra. O dia entrega
a mensagem ao outro dia. Tudo esta cheio da presenca amiga de Deus.
E um amigo nao pode ser comercializado”. E o que, em ultima anélise,
motiva a luta ecolégica.
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Em busca de uma espiritualidade
ecumeénica e ecoldgica

Marcelo Barros

A Biblia critica este mundo. Ela tem uma dimensao profundamen-
te profética. Diz que o mundo como esta nao pode continuar assim, é
inviavel. E nos da critérios para a gente critica-lo. Ha uma espirituali-
dade biblica que anuncia o Reino e contesta todas as estruturas do mundo
e a forma como ele esta organizado. Diante do Reino, tudo o que existe
é relativo e as estruturas do mundo ficam caducas. Imaginemos isso, no
momento atual, com relagao a agua, a vida, a poluicao atmosférica.
Agora, essa consciéncia é um problema da sociedade ocidental.

A Ecologia é hoje um problema no mundo inteiro, um cuidado
que deve ser desenvolvido com todo o universo, mas esta consciéncia
foi aprimorada a partir de uma realidade provocada pelo Ocidente. Aqui,
por exemplo, na América Latina, as estruturas indigenas e negras sem-
pre tiveram uma relagao muito natural, profunda, afetuosa e religiosa
com o universo, com a natureza. As religides orientais sempre viram o
sagrado em cada elemento da vida, na terra, na agua, em cada ponto.

Entao, para aprofundarmos uma espiritualidade ecuménica e, ao
mesmo tempo, ecolégica, uma coisa importante é estar disposto/a a
aprender dessas culturas e dessas religioes essa sabedoria de comu-
nhao que elas tém. Como a gente pode fazer isso de forma que a gente
seja gente? Nao vou virar agora um budista, nao vou me transformar
em indio... Mas devo abrir o coragao para aprender com eles.

E um caminho espiritual. Por exemplo, na minha vida, sou muito
agitado, mesmo arrogante por conta do meu jeito de ser. Mas tenho que
aprender da Biblia essa humildade, esta pobreza, esse fato de que a
Biblia comeca contando que todo mundo é criagao de Deus, saindo das
maos amorosas de Deus. Existe até um mito judaico muito bonito que
conta que Deus teve uma dor de parto. Interpreta o Génesis dessa ma-
neira. E o mito da cabala, de um rabino chamado Lurian. Deus sofreu
uma dor de parto e na contragao o universo nasceu. De certa maneira,
Deus se diminuiu para que a gente seja, para que o universo exista. E
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essa humildade de Deus, essa humildade feminina, maternal, é propos-
ta a gente.

Se, por exemplo, alguém usa a natureza de qualquer maneira, o
que ele esta fazendo? Ele esta se mostrando dono de tudo, senhor oni-
potente. Quando se tem uma atitude diferente, uma atitude de respeito,
de perceber o sagrado ali presente, entao toma-se uma atitude que a
Biblia nos fez viver, mas que vai nessa dimensao ecuménica, porque se
aprende essa relagao de veneracao, essa relagdo amorosa das espi-
ritualidades orientais, ou, aqui no caso concreto da América Latina, no
meu caso, por exemplo, da espiritualidade afro-brasileira.

As pessoas acham que falar de ecumenismo ¢é tratar da relagao
entre as Igrejas. Ha agora o macroecumenismo ou 0 ecumenismo inter-
religioso que aborda as relagoes entre as religides, como o Cristianis-
mo, Budismo, as Religioes Afro-Brasileiras, os cultos indigenas, etc. Mas
a palavra correta para nossa relacao de pertengca a comunhao univer-
sal é “ecumenicidade”. Trata-se de uma dimensao que deve permear a
tudo. Significa que o mesmo amor, o mesmo carinho, a mesma atitude
de escuta, de valorizagao do outro, diferente de mim, vale para o dialo-
go ecuménico entre as igrejas, o didlogo com outras religides, outras
culturas e, inclusive, o didlogo entre irmaos e irmas na mesma comuni-
dade de caminho.

Em geral, esta espiritualidade ecuménico-ecolégica se aplica mais
a esses caminhos e tradi¢des espirituais mais ligados ao universo. Sao
correntes que nos ajudam a compreender o Salmo 19 como forma de
contemplar a presenca divina no universo e fazer uma espécie de rup-
tura com a mentalidade do mundo dominante, através da Palavra de
Deus. Um modo de viver essa profecia essa atitude de comunhao, é
pertencer a uma comunidade, que é mais do que uma simples associa-
¢do de pessoas. E corpo. Paulo fala que nés cristaos formamos o corpo
de Cristo que de tal maneira capitula tudo em si. Deus é tudo em todos.
Isso nao é apenas uma imagem. A gente forma mesmo essa unidade
vivencial, na qual a gente é um s6 com tudo o que existe: com as pesso-
as e com a natureza.

Na América Latina, dom Leonidas Proano, bispo de Riobamba,
no Equador, foi um profeta que trabalhou muito com os indios. Era um
homem simples, um indio vivendo com os indios. Ele tinha um eremité-
rio perto de uma montanha nos Andes. Um dia chegou alguém para
visita-lo. Ele levou o amigo para conhecer esta ermida, esta capela na
qual ele gostava de orar. Naquela capela nao tinha nada, nem imagem,
nem altar. Tinha simplesmente uma vidraga enorme dando para a mon-
tanha. E ele disse: “E aqui que eu me ajoelho. Diante dessa montanha
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eu oro, porque adoro essa montanha”. Ai o amigo disse, em tom de
brincadeira: “Puxa! Eu pensava que vocé s6 adorava a Deus”. E ele
respondeu: “E tem diferenca?”.

E uma espiritualidade ecoldgica contemplar e adorar a presenca
divina em todo o universo como uma palavra de amor. Emanuel Levi-
nas, pensador judeu, dizia: “A maravilha da criacao leva um ser, capaz
de receber uma revelagao, a aprender que ele é criado e a se colocar
em questao: ser para o outro”. Em um livro do século Il, que os cristaos
consideram apoécrifo, mas é testemunho da tradicao da Igreja antiga, o
chamado “Evangelho de Tomé”, Jesus diz: “Eu sou a Luz que esta aci-
ma de toda coisa. Sou o tudo. Tudo saiu de mim e tudo volta a mim.
Corta um tronco e eu estou ali. Levanta uma pedra e tu me encontraras”
(logion 77).

Para noés cristaos, que nao desligamos a fé e a espiritualidade da
realidade social e politica, o importante é que esta descoberta espiritu-
al nos anime para uma politica que esteja de acordo com essa dimen-
sao sagrada e espiritual de todos os seres do universo.
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Meio ambiente e desenvolvimento
sustentavel

Claudio Langone

No Rio Grande do Sul, temos feito esfor¢os para trabalhar, em
nivel governamental, algumas iniciativas quanto a relagao entre reli-
gido e meio ambiente, um tema de elevada importancia. Em conversas
com liderangas de varias religides, alguns projetos foram desenvolvi-
dos. Acredito que essa dimensao é de extrema relevancia, ja que esta-
mos falando de algumas diretrizes que regem as relagoes entre a nossa
espécie e o ambiente natural. E isso tem muito a ver com o religioso,
com o espiritual, porque as grandes mudancas que devemos operar sao
mudancas de valores éticos e morais.

Rapidamente, cabe uma pequena apresentagao. Sou Engenheiro
Quimico e atuo na area ambiental ha um bom tempo. Antes de iniciar o
trabalho no governo gatcho, na Secretaria Estadual de Meio Ambiente
(Sema), em agosto de 1999, atuei na area ambiental da Prefeitura de
Porto Alegre, e, também, fui presidente da Uniao Nacional dos Estu-
dantes (UNE). Estive na area da militancia nos tempos da juventude,
em nivel estudantil, e, desde entao, tenho trabalhado em governos. E
evidente que minha atuacao tem se dado em governos progressistas,
enfrentando um pouco desse desafio que defino como “a dor e a magia
de ser governo”. O exercicio da atividade politica exige a percepgao
de que governar é uma mediacao entre o desejo e a possibilidade. Por-
tanto, para atuar em algum governo vocé tem que ter a dimensao de
que ha diferencas entre o que vocé sonha e o que vocé pode fazer. Esta
é “a dor e a magia de ser governo”. E ainda, a magia de ser governo é
que essa acao pode transformar a vida das pessoas. Isso me fascina.
Logo, a magia se sobrepde a dor, e temos tido experiéncias muito inte-
ressantes, sobretudo aqui no Rio Grande do Sul.

Parto agora para a discussao sobre a questao ambiental e o de-
senvolvimento sustentavel na escala institucional. Esse é um tema ex-
tenso e complexo. Vou procurar apresentar para vocés algumas opini-
Oes e algumas informacgdes sobre o assunto e, sobretudo, trazer infor-
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mes a partir da Conferéncia das Nacdes Unidas sobre Desenvolvimen-
to Sustentavel (Rio+10), que se realizou entre 26 de agosto e 4 de se-
tembro de 2002 em Joanesburgo, na Africa do Sul.

Em primeiro lugar, a civilizagao ocidental, como foi referido aqui
numa exposi¢ao anterior, tem uma visao extremamente antropocéntri-
ca, e isso estruturou toda a nossa logica de desenvolvimento. Ja nota-
mos, inclusive, essa influéncia em civilizagdes orientais, como a Chi-
na, que, recentemente, fez os Gltimos movimentos para construir a mai-
or hidrelétrica do mundo. Aquele pais se movimenta hoje em direcao a
uma visao de desenvolvimento que, felizmente, estamos comecando a
superar a partir da crise que vivemos no mundo ocidental.

O conceito estruturador de todo um movimento recente, que traz
a ideia de que precisamos buscar uma integracao mais harmonica e
mais equilibrada entre o ser humano e a natureza, é o de desenvolvi-
mento sustentavel. Esse conceito é o que se poderia chamar de worksym-
bol, ou seja, é um conceito que une duas ideias, que na origem eram
diferentes e antagonicas.

A ideia de desenvolvimento, que vigorava no inicio da década de
70, quando ocorreu o primeiro grande encontro global sobre temas eco-
l6gicos, a Conferéncia das Nagoes Unidas sobre Desenvolvimento
Humano, em Estocolmo (Suécia), associava o conceito de progresso a
ideia de desenvolvimento econdmico, e nao considerava a finitude dos
bens oriundos do ambiente natural ou do que se chamava comumente
de recursos naturais. Isso foi criticado duramente pelos movimentos
ecoldgicos nascentes naquele momento.

Atualmente, temos dois conceitos de desenvolvimento: um que
trabalha com uma nocao de linearidade, com processos retilineos; e
outro que trata da sustentabilidade, que trabalha com a circularidade,
com a reciclagem. Aplicando isso em uma critica do modelo da Revo-
lugao Industrial, observamos na época uma ideia de que bastava retirar
da natureza as matérias-primas, transformar em insumos, transformar
em produtos, utilizar e descartar, num fluxo retilineo. E temos, em con-
trapartida, a ideia da sustentabilidade, resgatando, até certo ponto, o
fluxo dos ecossistemas naturais, em que praticamente tudo se aprovei-
ta, se transforma e se reprocessa. O desenvolvimento desse conceito
de sustentabilidade comegou circunscrito a alguns grupos sociais, mas
foi ganhando uma dimensao universal importante nas Gltimas décadas.

E fundamental pensar em um modelo de desenvolvimento que
satisfaca as reais necessidades humanas e que traga o que me parece o
conceito mais importante, que é o do compromisso da ética interge-
racional, que propoe a tomada de decisdes considerando o que vai
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acontecer para nossa geracao e para as futuras geragoes. E essa nogao
de sustentabilidade nao é nova para muitos povos em todo o mundo.
Isso é uma ideia presente em nacdes indigenas, por exemplo, que, an-
tes de tomarem uma decisdo, olham para vérias geracdes passadas e
varias geragoes futuras. Logo, nao ha muita novidade nesse processo. E
a recuperagao, a construcao e o desenvolvimento de um conceito que
fez uma critica muito dura ao modelo hegemdnico que vinha sendo
desenvolvido e que, aos poucos, vai se universalizando e ganhando os
diferentes grupos sociais, até chegar a Rio92, quando viviamos um mo-
mento muito importante.

A Conferéncia das Nac¢oes Unidas sobre Meio Ambiente e De-
senvolvimento (Rio92), na cidade do Rio de Janeiro, em 1992, do ponto
de vista do contexto mundial, teve dimensao politica muito importante,
porque reuniu cerca de 180 chefes de Estado, resgatou para o cenario
mundial a importancia da discussao ecolodgica e trouxe ainda a dimen-
sao de que a questao da sustentabilidade nao deve incidir apenas sobre
uma légica de agenda ambiental, de agenda verde, mas deve recair,
como um elemento transversal na discussdao, sobre todas as nossas es-
tratégias de desenvolvimento.

O que tinhamos em 19922 Primeiro, uma crise ambiental extre-
mamente grave e muito daquela visao catastréfica de que, se a gente
nao fizer nada, a Terra vai se acabar, visao com a qual nao concordo
muito (e nao concordava na época). Tinhamos ainda, naquele ano, uma
globalizacao ainda incipiente, um dos pilares do processo neoliberal.
Aqui no Brasil, Fernando Collor era presidente, e na Rio92 aquele con-
ceito de “fim da histéria” foi altamente alardeado. Os grandes elemen-
tos do principado neoliberal eram apontados como o grande caminho
de saida, de superacao dos problemas da humanidade. Collor foi varri-
do do poder por mobilizagao popular, e Francis Fukuyama desapare-
ceu e nunca mais se ouviu falar nesse cidadao que pregava o “fim da
histéria”. As grandes experiéncias, as grandes cobaias do modelo neo-
liberal sucumbiam e sucumbem, como no caso da Argentina.

A Ri092 foi um evento com grande forga politica. Pela primeira
vez se conformava um esfor¢o paralelo de articulagao da sociedade
civil, e esse foi um momento extremamente significativo na conforma-
¢ao disso que hoje chamamos de Terceiro Setor, que quebra um pouco
daquela légica em que os principais atores sociais estavam localizados
no empresariado e nos sindicatos, na contradicao da relagao capital x
trabalho. Assim, temos o inicio de uma outra dimensao da mobilizacao
civil, de atores sociais. Isso iria conformar, a partir de uma profunda
modificagao do chamado grupo do trabalho, com uma modificacao da
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escala dos atores que traz para o Terceiro Setor uma importancia cada
vez maior, mais diversificada e que diminui o papel dos sindicatos tra-
dicionais, e isso se equilibra com os partidos politicos na condi¢ao de
protagonismo politico no nivel social.

O encontro no Rio teve como resultado final uma grande agen-
da orientadora de a¢des, que tem conceitos importantes que aponta-
vam, por meio da Agenda 21, que precisdvamos implementar a¢oes
em nivel global no sentido de construir e alcangar um modelo de de-
senvolvimento sustentavel. E ndo podemos esquecer os dois grandes
principios estruturantes da Rio92: o principio da precaugao, que diz
que, na davida, no desconhecimento sobre os impactos de novas tec-
nologias, devemos optar pela saida mais cautelosa; e o principio das
responsabilidades comuns, mas diferenciadas, que traduz a grande
desigualdade nas responsabilidades sobre a implementagao da agen-
da de desenvolvimento sustentavel. Portanto, esse tltimo principio
estabelecia compromissos diferenciados sobre o acordo das mudan-
cas climaticas, por exemplo, e estabelecia um compromisso dos pai-
ses ricos de aumentar o repasse do seu PIB de 0,27% para 0,7% num
determinado periodo.

Podemos citar como uma mudanca nestes 10 anos desde 1992 o
aumento da consciéncia média da sociedade civil global em relacao
aos temas ecologicos. A questao ambiental deixou de ser uma deman-
da circunscrita aos grupos ecolégicos e passou a ser um conceito uni-
versal que dialoga com outras areas do conhecimento. E isso é muito
importante, porque a ecologia, como linha de pensamento, é muito re-
cente em nosso imaginario. Creio ainda que houve mudanca significa-
tiva quanto a institucionalizagao da questao ambiental por parte dos
governos, em todos os niveis. Um dos elementos positivos, dos poucos
que se pode falar da globalizacao, é uma espécie de “internacionaliza-
¢ao” da sociedade civil, a constituicao de uma sociedade civil planeta-
ria e a possibilidade de que essa sociedade possa se articular em torno
de temas de interesse comum que ganharam importancia ampliada a
partir do fim da Guerra Fria, ja que esse fato permitiu a articulacao das
redes mundiais para troca de informagoes. E ai a internet tem um papel
fundamental, porque traz a possibilidade de articulagao de lutas co-
muns e conforma aliangas que antes estavam restritas aos governos
nacionais.

A maioria dos acordos firmados a partir da Rio92 encontrou sérios
problemas para sua implementacao. O mais emblematico desses im-
passes € o do Protocolo de Quioto. Isso porque o texto discute como
reduzir os indices de emissao de gas carbonico gerados pela queima de
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combustiveis fosseis (petroleo e seus derivados, carvao etc.), sobretudo
nos paises desenvolvidos, do chamado Anexo 1 (do Protocolo), que sao
aqueles que mais contribuem com as emissdes de CO2, portanto, para
o aquecimento global. Embora observemos no ultimo periodo evidéncias
cientificas irrefutaveis sobre a ampliacao do efeito estufa, o cenario
mundial aponta para um grande impasse em torno da regulamentagao
das metas de Quioto, agravado com a chegada de George W. Bush ao
governo dos Estados Unidos. Tanto ele como outros membros do alto
escalao do governo norte-americano tém ligagdes com empresas pro-
dutoras/distribuidoras/consumidoras de petréleo. Isso mostra que temos
grandes impasses globais para que se pense numa agenda mundial de
acoes concretas em torno do desenvolvimento sustentavel.

Um desses problemas é o da ma distribuicao das riquezas produ-
zidas, da renda. Temos, no mundo, riqueza suficiente para todos, temos
condicoes, temos capacidade para produzir alimentos e saciar a fome
de toda a populacao do planeta. No entanto, temos agora mais famintos
do que era registrado em 1992, temos mais miséria do que tinhamos ha
10 anos. A ideia (falsa) de que poderiamos gerar um volume de riquezas
maior do que temos disponivel atualmente em nivel planetario vai con-
tra a dimensao do desenvolvimento sustentavel, porque sabemos que a
Terra nao tem capacidade para suportar isso. Portanto, o tema da distri-
buicao da riqueza, na relacao entre os paises ricos e pobres e na rela-
¢ao interna dos paises, ¢ um elemento fundamental. E um dos nés que
precisamos desatar para que se pense na questao do desenvolvimento
sustentavel.

E a sustentabilidade tem varias dimensoes, como, por exemplo, o
tema da energia. Devemos apostar em energias renovaveis, e a ques-
tao da pobreza tem relagao direta com essa dimensao. Os povos que
nao tém acesso as formas “modernas” de energia pressionam as flores-
tas, porque a Unica fonte disponivel de energia é a lenha, e a lenha sai
da floresta, muitas vezes, de forma insustentavel. Outro exemplo é um
principio estruturante da Agenda 21: a questao das mudancas dos pa-
droes de producao e de consumo. Sabemos que, se pensassemos em
expandir o padrao de producao e de consumo dos cidadaos dos paises
ricos a todo o Planeta, precisariamos de duas Terras e meia. Isso esta
comprovado cientificamente.

Observando isso, concluimos que nao ha outro caminho a seguir.
Mudangas nos padroes de consumo e de producao significam alteragoes
de valores, significam que alguém ganha e que alguém perde. Nao é
possivel falar em combater a pobreza se nao houver combate a acumu-
lagao desmedida de riqueza. Esse foi um dos grandes problemas, uma
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das grandes questoes discutidas em 2000. Creio que isso esta ligado a
duas outras questdes que nao eram marcas ainda em 1992, e que agora o
sao.

Primeiro: o processo de globalizagao é uma realidade inexora-
vel, que se da em varias dimensbes, mas se da, sobretudo, a partir da
dimensao e da 6tica do mercado. O fluxo de insumos, de matérias-pri-
mas e de produtos é muito grande e é preciso pensar em mecanismos
globais que regulem essas relagdes, ja que isso tem impactos significa-
tivos e tem papel importante na definicao dos destinos do planeta. Isso é
um elemento preocupante, porque, ao invés de termos avangos nos
mecanismos de regulagao das relagoes globais, temos retrocessos. O
que vemos claramente é uma reducao, por exemplo, dos poderes das
organizagoes ligadas a ONU (Organizacao das Nagdes Unidas) em
detrimento do aumento do poder da OMC (Organizacao Mundial do
Comércio). O negocio se sobrepde as demais questoes, e esse foi um
dos grandes impasses da Rio+10.

Segundo: temos um mundo que se urbaniza de maneira muito ace-
lerada e desordenada, e esse processo traz agregacao de pobreza as
cidades, ja que os pobres que migram para os centros urbanos ocupam
areas de entorno, mangues e areas alagadicas ou ainda encostas de mor-
ros e de montanhas. Esses locais sao em geral areas “informais” nas cida-
des, areas importantes do ponto de vista da preservacao ambiental, onde
nao se tem capacidade de colocagao de infraestrutura e que conformam
hoje, na maior parte dos paises do chamado Terceiro Mundo, duas cida-
des: a cidade real, que é a cidade que esta no Plano Diretor, que tem os
servigos, e a cidade informal, sobre a qual os governos nao incidem e na
qual, em muitos casos, como no Estado do Rio de Janeiro, por exemplo, se
tem o que alguns chamam de “Estado paralelo”.

Entao, esse processo de urbanizagao do planeta é importante, por-
que nos leva a considerar que grande parte dos problemas ambientais
que se aproximam tém relagao com os problemas urbanos, e todos sa-
bemos que os problemas como o da poluicao, da falta de saneamento,
da falta de agua tratada, sao questdes que atingem de maneira desigual
os diferentes grupos sociais. Pobres, velhos e criangas sofrem mais com
esses problemas.

Assim, um dos grandes temas emergentes na discussao ambien-
tal, mesmo em nivel internacional, é o da justica ambiental, ou seja,
como promover mecanismos de regulacao que diminuam as profundas
desigualdades que os diferentes grupos sociais tém no acesso aos bens
naturais. A agua, por sua vez, é o mais emblematico de todos. O nivel
de desigualdade das pessoas no acesso a agua, se nos considerarmos
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que esse recurso é um bem publico e que todos temos o mesmo direito
sobre ele, é brutal. A criagao de mecanismos que permitam ao Estado
arbitrar e estabelecer mecanismos que democratizem o acesso aos re-
cursos naturais é muito importante, sobretudo nos paises pobres. Logo,
é preocupante o fato de que o mercado passe a ideia de que a agua ¢é a
grande commodlity (item que tem seu preco regulado pelas bolsas inter-
nacionais) do Século XXI.

Chegamos em Joanesburgo, para a Rio+10, com um processo muito
grave de impasse em torno de alguns grandes tratados internacionais,
sobretudo o Protocolo de Quioto, que demonstra uma resisténcia orga-
nica dos paises desenvolvidos em abrir mao e renunciar ao seu modo
de vida, aos seus padroes de producao e de consumo para que se pos-
sam estabelecer mecanismos que, na realidade, sao de distribui¢ao de
riqueza. Isso porque, se um cidadao americano contribui mil vezes mais
que um cidadao africano para o aquecimento global, n6s nao podemos
tratar, no mesmo nivel, a responsabilidade de cada um em relacao a
esse problema E ndo adianta ter mecanismos de enfrentamento das
emissdes de CO, na Africa se nos Estados Unidos nao houver.

Essa divergéncia é um impasse real, e se agrava muito, a partir da
chegada de George W. Bush ao poder, a presidéncia dos Estados Uni-
dos. Creio que os atentados de 11 de setembro bloquearam ainda mais
algumas iniciativas positivas na area ambiental. Vejam que houve trés
grandes conferéncias das Nagoes Unidas apds o episoédio dos atenta-
dos: a Conferéncia de Hamburgo, contra o racismo, foi fracassada, com
a auséncia de paises importantes; depois, a cGpula contra a fome, em
Veneza, onde o Gnico pais rico presente foi a Italia; e, por fim, Joanes-
burgo.

Qual era, entdo, a grande expectativa para a Rio+10? Era a cha-
mada agenda de implementagao, a ideia de que em Joanesburgo os
governos iam tirar o conceito de desenvolvimento sustentavel do papel
e sairiam de [& com o compromisso de implementagao das iniciativas
relativas ao tema. E dentro desse contexto, a Clpula de Joanesburgo foi
um grande fracasso. Acredito que a Rio+10 teve duas derrotas princi-
pais: a primeira foi politica, ja que a conferéncia se encerrou com um
nivel de generalidade nas suas delibera¢des, que nao nos permite dizer
que se teve algum resultado concreto. Como exemplo, observemos o
tema agua. A melta € de, em 15 anos, reduzir pela metade as pessoas
que nao tém acesso a agua tratada no mundo. E uma meta sem nenhum
mecanismo de amarragao com 0s governos nacionais, como tem, por
exemplo, o Protocolo de Quioto, que precisa ser ratificado nos congres-
sos nacionais dos paises.
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Observando os resultados da Rio+10 de forma geral, mesmo que
se tenham mantido alguns principios reguladores da Rio92, como o da
precaucao e o das responsabilidades comuns, mas diferenciadas, que
sofreram risco dentro da Conferéncia, o nivel de detalhamento das re-
solugdes é muito pequeno. Sao estabelecidas metas genéricas, em ge-
ral de carater voluntario e de alcance regional. E mais do que isso, o
documento final da Conferéncia de Joanesburgo cita muitas e muitas
vezes a OMC. Isso é um fato tao escandaloso que nos leva a propor o
seguinte: da proxima vez nao é preciso fazer uma Conferéncia das
Nagoes Unidas para discutir esses temas, basta uma reuniao da OMC.
Se toda a logica dos grandes acordos internacionais tem que estar su-
bordinada a dinAmica do comércio internacional, entao nao ha sentido
em gastar recursos e energia em um evento da ONU. Esse fato torna
evidente que a primeira derrota de Joanesburgo, a politica, é uma der-
rota do sistema das Nacdes Unidas. N6s precisamos, e o Brasil tem
importancia grande nesse processo, lutar para que se mantenham e se
fortalecam os mecanismos de regulacao nas relagdes internacionais,
que a ONU tenha poder de arbitragem nas relagdes internacionais, sob
pena de que se tenha o deslocamento desse poder para o mercado.
Acredito que a ONU saiu completamente desmoralizada da Rio+10
para cobrar qualquer coisa. Se terminamos uma conferéncia, que en-
volveu 60 mil pessoas, e o secretario-geral da ONU diz “Bem, eu vou
continuar cobrando dos paises a implementacao. Nao foi tao mal as-
sim!”, é porque o processo na verdade esta muito mal, e a Organizacao
esta sentindo que perde apoio a cada momento. A ONU esta perdendo
a briga com as forgas de mercado. Assim, é preciso haver uma mobili-
zagao na sociedade civil planetaria para que isso seja revertido, e o
Brasil tem um papel muito importante nisso.

A segunda derrota foi uma derrota de formato: essas conferéncias
da ONU, sobre as quais se tem grande expectativa e onde a sociedade
civil aprendeu a se “acoplar” de forma meio tradicional, estao ultrapas-
sadas. Talvez a Rio+10 tenha sido o Gltimo desses grandes encontros. E
preciso repensar esse formato.

Existe ainda um fato que poucos vislumbravam e do qual quase
nao se fala. Se é verdade que havia um pessimismo generalizado sobre
os resultados oficiais, também é verdade que todo o mundo esperava o
seguinte: se havera 50 mil pessoas num férum paralelo, organizado pela
sociedade civil, algum efeito se podera ter. No entanto, em Joanesbur-
go, o Forum Global foi um fracasso, praticamente nao existiu como even-
to organizado e formador de opinido. Isso se pode tentar explicar com
alguns fatos: Primeiro ao contrario do Rio de Janeiro, onde o Férum Glo-
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bal era no Flamengo, no centro da cidade (a conferéncia oficial ocor-
reu no Rio-Centro, em local préximo), em Joanesburgo, foi o contrario: o
governo da Africa do Sul posicionou o evento da sociedade civil a 60
quildbmetros de distancia, exigindo horas de deslocamento diario. Se-
gundo: a sociedade civil sul-africana, que deveria sustentar a organiza-
¢ao do processo do Forum Global localmente, revelou um nivel de divi-
sd0 muito grande. Ha uma imaturidade na sociedade civil e nos movi-
mentos sociais da Africa do Sul. Pude acompanhar diretamente isso,
porque participei de todos os encontros internacionais um ano antes da
Rio+10, que foram preparando a Conferéncia e, na Gltima reuniao, na
Indonésia, ainda se fez um ultimo esfor¢co para se tentar reverter esse
quadro. O grau de divisio das entidades populares na Africa do Sul era
tamanho que eles ndao conseguiram instalar uma reuniao em que esti-
vessem, por exemplo, liderangas do movimento ambientalista e do
movimento sindical. Isso foi decisivo para desmantelar o processo de
organizacgao da sociedade civil planetaria na Rio+10. A crise ambiental
deve se aprofundar com a manutencao desse modelo de desenvolvi-
mento. Torna-se necessario que se facam movimentos que articulem
governos mais progressistas e a sociedade civil, para elevar a pressao
em torno da necessidade de uma agenda de desenvolvimento realmen-
te sustentavel. E um espago importante, para uma remobilizacao da
sociedade civil, serd o Forum Social Mundial, como citarei adiante.

Ja me encaminhando para o fim da exposicao, gostaria de falar
sobre a dimensao do Brasil e como eu acho que o pais, nesse novo
contexto politico global, deve se posicionar. Acho que o Brasil ja tinha,
e com a elei¢ao de Luiz Inacio Lula da Silva, tem ainda muito mais um
papel de potencial lideranga nas discussoes internacionais, principal-
mente naquelas que dizem respeito aos temas de sustentabilidade e
ecologia geral, porque nao é possivel pensar uma estratégia de desen-
volvimento para o Brasil que nao tenha como centralidade a ideia de
sustentabilidade ambiental.

O Brasil é a maior poténcia mundial da biodiversidade. O pais foi
sede da Ri0o92, e levou varias propostas importantes para a Rio+10, que,
infelizmente, foram derrotadas. Na minha avaliacao, o Brasil teve mais
um problema politico, que foi uma discrepancia entre as propostas apre-
sentadas e o discurso de Fernando Henrique Cardoso. Eu acredito que o
presidente “domesticou” o discurso da Conferéncia. Houve grande frus-
tragdo em torno de seu discurso, porque ele estava negociando sua ida
para uma comissao da ONU, o que, por fim, acabou se concretizando.

Existe ainda um elemento importante para se discutir: a configu-
racao das negociacdes internacionais atual mostra que a ONU esta na
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mesa, presidindo, de um lado, o G-77 (que relne os paises em desen-
volvimento), e, do outro lado, esta o G-8, que reline os paises ricos.
Entao, temos um texto e eles o vao repassando entre si e realizam con-
sultas muatuas. Todas as divergéncias sao colocadas entre colchetes, e
essa é a dinamica das conferéncias internacionais. Quando chegamos
a Joanesburgo, trechos fundamentais do texto para a Conferéncia esta-
vam entre colchetes. E tudo o que esta entre colchetes vai para a cha-
mada negociacao de bastidores.

O problema, entao, é que o Brasil apostou demasiadamente nesta
polarizacao entre G-77 e G-8, quando deveria ter trabalhado mais a
ideia de que o mundo hoje tem relagdes multipolares, e que essa con-
tradicao entre paises pobres e nagoes ricas nao resolve qualquer pro-
blema, porque as principais derrotas que o Brasil teve nas suas propos-
tas nao foram suas na relagao com os paises ricos, mas sim dentro do
proprio G-77, porque esse grupo engloba paises arabes, e esses nao
queriam nem ouvir qualquer coisa que dissesse respeito a energias re-
novaveis.

Penso que o Brasil deveria ter uma estratégia de apostar na for-
macao de blocos com outros paises em torno de temas de interesse
comum. Isso poderia se perfilar com os Estados Unidos em algum tema
como da protecao a Amazonia, por exemplo, mesmo com algumas di-
vergéncias. Poderia ser com a Uniao Europeia e com a China e com a
India para isolar os americanos na questao do Protocolo de Quioto, e
criar um mecanismo de pressao sobre eles. Poderia ser com o Brasil
liderando o grupo dos 15 paises megadiversos, que detém 80% da bio-
diversidade do planeta, na afirmagao dos direitos das comunidades tra-
dicionais ao patrimonio genético, e na questao da biodiversidade, que
¢ um tema muito sagrado, muito importante para o Brasil e para nossas
comunidades amazonicas. O pais errou nessa logica de apostar na po-
larizagao. No novo contexto, pela expectativa criada em torno do novo
governo brasileiro em termos dos novos rounds que teremos pela frente,
devemos tentar mudar um pouco essa estratégia e diversificar uma po-
litica que afirme uma posigao de lideranca muito forte do Brasil no con-
texto internacional.

Entao, ao mesmo tempo em que afirmo que estamos vivendo um
momento de crise aguda, que deixa muito explicito quem é inimigo da
sustentabilidade, quais sao os elementos que impedem o avanco do
programa do desenvolvimento sustentavel, ao mesmo tempo vemos um
processo de crise aguda do modelo neoliberal e de crescimento da arti-
culagao da sociedade civil em nivel planetario, sobretudo em torno do
3° Férum Social Mundial, que tende a se transformar de um movimento
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antiglobalizante em um movimento por uma nova globalizagao.

Encerrando, reafirmo uma posicao que ja tinha em relagao ao 2°
Forum Social Mundial. Ja esta na hora de o Férum, compreendendo a
necessidade de manter sua diversidade (sua maior riqueza), compreen-
der, também, a necessidade de identificar algumas ideias-chave que
estruturem os elementos fundamentais de uma nova globalizagao. Ob-
servando a dimensao da sustentabilidade ambiental e, dentro disso, a
ideia de justica ambiental, que é um elemento de fundo de um projeto
de futuro, devemos trabalhar para que seja formada uma légica diferen-
ciada de desenvolvimento e de futuro para a humanidade, bem diferen-
te do que estamos assistindo.
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Por uma acao ecolégica em nossas comunidades

Hélio Schaidhauer Pacheco
Clever Renato Neuenfeldt

A vida esta em perigo!

A criacao toda clama por uma agao ecolégica no meio em que
vivemos. Esta afirmagao fundamenta-se no fato de sermos filhos e filhas
de Deus, feitos a sua imagem e semelhanga, e de Deus ter nos legado a
missao de sermos seus colaboradores através do zelo, cuidado e pre-
servagao para com a criagao (Gn 2,15); também no Novo Testamento
somos, em Cristo, a partir do evangelho, chamados a colocar nossas
vidas, com todos os dons, qualidades e virtudes, em favor da vida plena
e abundante (Jo 10,10), assim como Cristo deu sua vida em nosso favor.
Esta vida, para noés cristaos, se estende a tudo e a todos.

Tudo isto nos vem a dizer que ha um inter-relacionamento muito
grande, intenso e profundo entre Deus-Natureza-Ser humano (também
natureza). E este inter-relacionamento esta de mal a pior. £ o que pode-
mos constatar diante de tantos problemas ecol6gicos ao nosso redor e
no mundo em geral. A vida esta em perigo!

Pensamos que a Igreja, enquanto instituicao, e nos, como lgreja,
pessoas cristas, nao podemos ignorar ou ficarmos alheio as questoes
ambientais e ecologicas. A Igreja, como porta-voz de uma mensagem
de Deus, com a missao que tem e com a voz profética que deve ter,
esta sendo chamada a dar a sua contribuicao, somando, assim, a sua
voz, com a voz de todos os grupos, pessoas, instituicoes que lutam pela
preservacao daquilo que Deus criou para todos, como fonte de vida.
Diante disso, trazemos aqui uma modesta contribuicao para uma agao
ecoldgica em nossas comunidades.

Olhando o passado, o presente e o futuro

No principio, o ser humano era dominado pela natureza. Com
suas forcas incontroladas, ela limitava os espacos de liberdade do ser
humano primitivo. Estes tinham medo das forcas naturais, e, por isso,
criaram mitos e invocaram deuses para domina-los.
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Levou alguns milhares de anos para se atingir uma primeira situ-
acao de equilibrio entre o ser humano e a natureza (entendam-se aqui
todas as obras da criagao). O ser humano s6 dispunha de recursos arte-
sanais de produgao e s6 conhecia energias primarias: a tracao animal,
a forca dos ventos e dos cursos de agua. A humanidade ainda rarefeita
consegue viver no planeta sem destrui-lo, sem prejudica-lo.

Poucos séculos bastaram para que as pessoas invertessem essa
situacao inicial. Da condi¢ao de dominados pela natureza, passaram a
condicao de dominadores. Mas num sentido muito errado. Dispondo de
novas formas de energias — a vapor, elétrica, nuclear — o ser humano
comeca a perigosa escalada da exploracao da terra na suposicao ingé-
nua de que os recursos dela eram praticamente inesgotaveis. Foram
necessarias apenas algumas décadas, para que se chegasse a situagao
atual: o dominio da natureza se transforma em risco de destruicao da
natureza. O ser humano tem hoje o poder sinistro de destruir o lar que
Deus preparou para seus filhos e filhas e cuja preservacao lhes confiou.
O alarme foi dado quando se percebeu que esse lar maravilhoso subsis-
tia por um admiravel equilibrio das forgas vivas que o mantinham. Equi-
librio, porém, que podia ser perturbado pelas formidaveis energias que
o ser humano comecara a desencadear. Perceberam-se, primeiro, de-
sequilibrios parciais: a destruicao das florestas, acarretando erosoes e
determinando o processo de alternancia entre secas e inundagoes. Agora
chegamos a consciéncia mais clara de que desequilibrios parciais pre-
param o deseqwllbrlo total do ecossistema. Eles provocam e ameacam
a sobrevivéncia da propria espécie humana. E neste risco que consiste
o que se chama o desafio ecolégico.

Cada vez com maior frequiéncia, lemos noticias sobre nossos rios
e lagoas onde morrem toneladas de peixes pelos dejetos industriais.
Nossas praias sao atingidas por misteriosas marés vermelhas. Enquanto
algumas regioes sao assoladas pelas estiagens, outras sao arrasadas
por inundagoes. A devastagao das florestas continua com uma irrepara-
vel devastagao do solo, sob o impulso do capitalismo agrario.

O nosso ar, nos centros urbanos, atinge niveis alarmantes insupor-
taveis de poluicao gerando varias doencas nos pulmodes e cancer de
pele.

Um dos grandes desafios para a sobrevivéncia da humanidade,
constituira, certamente, num futuro ndo muito remoto, a escassez da
agua doce na terra. De todas as aguas que existem no planeta, uma
parte minima, apenas, é de agua doce. Sem uma economia racional no
seu uso e no seu aproveitamento, dentro de algum tempo, nao havera
mais agua suficiente para a humanidade. Que pensar entao da facilida-
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de extrema com que se deixam poluir os cursos de agua, sobretudo por
certos tipos de industria altamente poluidoras?

E as nossas florestas? Dois tercos da area florestal do mundo fo-
ram sacrificados em favor da produgao. O Brasil ja sacrificou 40% de
suas florestas e, cada ano, a ocupagao anarquica da Amazonia leva a
destruicao, por desfolhantes e por queimadas, de milhares de hectares
de florestas. O Estado do Rio Grande do Sul possuia uma cobertura flo-
restal de 40% de sua superficie; atualmente as florestas se restringem a
apenas 1,5% do seu territorio.

E os animais? Em nivel internacional, admite-se oficialmente que
a agao do ser humano provocou a extingao de numerosas espécies ani-
mais, desde 1600 até hoje. 162 espécies e subespécies de aves foram
exterminadas pelo ser humano, e 381 estao ameagadas da mesma sor-
te. Quanto aos mamiferos, pelo menos uma centena de espécies desa-
pareceu e 225 estao em vias de desaparecimento. Atualmente, cerca
de 1000 espécies de animais selvagens sao consideradas raras ou em
perigo de sobrevivéncia.

O espago nao permite, mas poderiamos enfocar, aqui, em termos
ecoldgicos, a questao das cidades, do petroleo, dos detritos advindos
da produgao e pelo consumo em larga escala, a energia nuclear e os
medos que estao enraizados no coragao das pessoas desde Hiroshima
e Nagasaki.

A terra é um planeta que estad morrendo... Dramatica e alarmante, essa
afirmacao; lamentavelmente, nao é fruto da ficgao cientifica; ao contra-
rio; baseia-se em fatos amplamente discutidos e divulgados, em escala
mundial, durante os tltimos trinta anos. Na sua faria para adquirir ali-
mentos, morada, protegoes das mais diversas, e, toda a sorte de confortos
materiais, o ser humano vem, ha dois milhoes de anos, transformando e
desequilibrando a biosfera, uma ténue — e até agora tnica — pelicula de
vida desse imenso universo, da qual também faz parte como espécie
animal. (Prof. José Maria de Almeida Jr.)

O ser humano nao esta em paz nem mesmo com a natureza e nisto ele
esta destinado a sofrer desastrosa derrota em termos de habitat, satde e
qualidade de vida. O principal problema nao é, como geralmente se
acredita, o esgotamento dos recursos nao renovaveis (petréleo, carvao);
0s perigos mais graves dizem respeito aos tao falados recursos renovaveis
e a area prioritaria esta na degradagao progressiva da biomassa. Um exem-
plo é a destruicao incessante das florestas tropicais. Outro é a acelerada
extin¢ao de plantas e animais... Motivados por gula, capricho, negligén-
cia ou ignorancia, o ser humano emprega sua ciéncia e poder para matar e
corromper tudo que a vida levou bilhdes de anos para criar e aperfeigoar.
(Aurélio Pocei)
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Perguntas especificas para serem discutidas a partir dos contex-
tos especificos onde cada pessoa esta inserida sao: como esta a agua
que bebemos? Vocé ja se preocupou com a agua que bebe? Com o
alimento que vocé come? Com o ar que vocé respira? Pense nisso!

A agua é de todos. Sem agua nao se vive. Quem polui a agua, que
é de todos, coloca em perigo a vida de todos. Muitos rios e lagoas ja se
transformaram em esgoto, em cloaca em lugar de despejos de lixo das
cidades. Os peixes morrem! O povo ja nao pode mais nadar, tomar
banho, lavar roupa, pescar, irrigar as plantacoes, etc. A propria nature-
za se desequilibra. E tudo isso para qué? Quem ganha com a poluicao
das aguas? Esta poluicao é causada por muita gente. E individual e é
coletiva; é do centro e é da periferia, ¢ do grande empresario e é do
pequeno dono do atelier, e é também de cada um e cada uma de nos!

Propostas de acao

Motivacao: feita com toda comunidade reunida. Servira para cha-
mar a atencao para o problema ambiental e identificar aquelas pessoas
mais afinadas com o tema, que serao a base do grupo que ira se formar,
que devera ter as seguintes atribui¢oes:

O Despertar a consciéncia ecologica:
Traga o tema ecologia para estudo e reflexao no ambito da
comunidade, confrontando-o biblicamente. Aqui lideres da
comunidade, como padres, pastores e pastoras e agentes tém
papel fundamental, pois podem usar espacos, aos quais tém
acesso, para falar sobre o tema. Pregar sobre o assunto é uma
forma bem concreta de fazer o vinculo entre os problemas da
vida cotidiana, relacionados com o meio ambiente e ecolo-
gia, e o testemunho de fé e seu embasamento na Biblia.
Como: visitando ou organizando uma visita a um local que
apresenta um problema ecolégico na comunidade, fotogra-
fando, levantando dados sobre os problemas ecolégicos: jor-
nais, livros, revistas, videos, slides, cancoes... Passando-os para
a comunidade através de exposicoes, palestras, publicacoes...

O Com o despertar da consciéncia ecolégica nascera um inte-
resse maior pela questao. Junte as pessoas interessadas e ten-
te formar um grupo, departamento de ecologia no ambito co-
munitario, ou participe de algum grupo ja existente em seu
bairro ou municipio. Este grupo tera como tarefa reforgar o
trabalho de conscientizacao ja iniciado: promovendo encon-
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tros, trazendo ecologistas ja com mais experiéncias, visitando
outros grupos, trocando experiéncias, participando de agodes
concretas e organizadas, colhendo material, buscando se in-
teirar das leis ambientais, etc.

Q Partindo para uma agao: verificar os problemas ecolégicos em
sua localidade (caminhadas de levantamento para ver quem
sao os agentes poluidores na cidade), rios, campos, serras, ba-
nhados, praias, etc.

QO Propague a ecologia! Promova cursos, seminarios, campanhas,
debates, teatros, musica, adesivos, slides, videos, camisetas,
cartazes, boletins, enfim, publique suas experiéncias.

Q Procure unir esforgos integrando o movimento ecolégico aos
demais movimentos populares auténticos e que buscam vida
digna e justica ao ser humano.

Encaminhamentos concretos a partir das propostas levantadas e

discutidas:

O Levantamento de problemas ambientais na comunidade.

O Ordenar esses problemas por ordem de importancia (o mais
grave, o segundo mais grave, o terceiro, ...).

O Fazer um plano de agao, para que, dentro das possibilidades
do grupo, os problemas priorizados sejam atacados e resolvi-
dos. Para isso, o grupo devera identificar os responsaveis que
possam resolvé-los (prefeitura, 6rgaos publicos, entidades, etc.).
Por exemplo, se o problema for recolhimento de lixo, procurar
a prefeitura (sempre em grupo, que tem mais forga) e cobrar a
solucao. Se o problema for a qualidade da agua no meio rural
(nao tratada), recolher amostras da agua para analise e enca-
minhar a Secretaria da Satde do municipio que tem condi-
¢oes de providenciar o exame gratuito, depois procurar enti-
dades publicas (tipo Emater, Epagri, etc.) e Secretarias de De-
senvolvimento Rural para providenciar a solugao, e assim por
diante.

O Nunca tentar resolver todos os problemas de uma s6 vez. Pas-
sar para o proximo problema sé quando o primeiro ja estiver
bem encaminhado ou solucionado.

Q Divulgar na comunidade, e mesmo fora dela, as agoes do gru-
po, principalmente os sucessos obtidos.

Isso tudo nao é tao simples quanto parece, muitos obstaculos se-
rao encontrados, mas o importante é nao desistir e nao desanimar.
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